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UVOD U KATOLIČKU NAUKU 


S 1 KATOLIČKA DOGMA 


Ima dva puta kojima dolazimo do spoznaja: 

Znanje i vjerovanje. Znanje. Mnoge stvari doznajemo svojim isku- 
stvom. Tako smo još kao djeca doznali da vrela voda i svijeća peku. Do 
nekih stvari dolazimo umnim razmatranjem. Tako, na pr., umnim razma- 
tranjem dolazimo do spoznaje o istinitosti Pitagorina poučka. Sve te 
spoznaje smatramo istinitima jedino stoga, što nam je njihova istinitost po 
sebi izvjesna. Spoznaje kojih nam je istinitost po sebi izvjesna, pa je 
sami svojim iskustvom doznadosmo, ili razumom uviđamo, sačinjavaju 
naše znanje. Znati, dakle, reći će: držati za istinu ono što je po sebi 
izvjesno. 

Vjerovanje. Ima stvari koje smatramo istinitim, a da nam njihova 
istinitost po sebi nije izvjesna. Tako, na pr., držimo istinitim da na polar- 
nom ledu žive bijeli medvjedi, pingvini i tuljani, premda sami ondje nismo 
bili, a ne uviđamo ni razlog zašto bi te životinje morale tamo živjeti. To 
držimo istinitim samo stoga, što nam kažu ljudi koji su bili ondje i koji 
zaslužuju da im vjerujemo. Prihvaćanje neke istine samo stoga, što nam 
za nju neko jamči zove se vjerovanje. 

Katoličko vjerovanje. Katolički vjerovati reći će: držati za istinu sve 
što je Bog objavio kako nam Crkva to zapovijeda vjerovati. 

Predmet katoličkog vjerovanja, dakle, je sve što je Bog objavio, bilo 
neposredno, ili po patriarsima i prorocima, ili po svom jedinorođenom 
Sinu. 

Razlog našeg vjerovanja je Božja istinitost. Bog se ne može prevariti 
ni lagati, pa Mu stoga pouzdano vjerujemo. 

Katoličko vjerovanje je opravdano, jer se oslanja na tri sigume činje- 
nice, naime: 1) ima Boga koji se ne može prevariti ni lagati; 2) Bog se je 
objavio ljudima preko Isukrsta i 3) Isus je osnovao Crkvu kojoj je nami- 
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jenio za zadaću da uči ljude istinu. Prva je istina filozofske naravi, i o njoj 
ćemo potanje govoriti u ovoj knjizi; druge dvije su historijske, i o njima 
govori apologetika. Sve tri, dakle, mogu se dokazati razumom. Budući da 
se temelji katoličkog vjerovanja mogu dokazati, čitavo je vjerovanje razbo- 
rito i opravdano pred razumom. ' ' 

Izvori iz kojih crpemo ono što je Bog objavio, jesu Sveto Pismo 
i usmena predaja. Sveto Pismo su knjige koje su napisali ljudi prosvi- 
ietljeni od Duha svetoga, i Crkva te knjige drži za riječ Božju. Neke istine 
koje je Isus objavio nisu zabilježene u Sv. Pismu, ali se nije ni njima 
zametnuo trag. Apostoli su i njih propovijedali i širili među vjernicima, 
pa su tako i one išle od usta do usta gdje god je bilo kršćana. Najzad su 
i njih zabilježili kršćanski pisci u svojim spisima. Istine koje je Isukrst 
objavio, apostoli širili, ali ih nisu napisali, nazivlju se jednom riječu 
usmenom predajom. Sveto Pismo i usmena predaja jednako su 
istiniti izvori objave Božje. 

Katoličke dogme. Crkva je posrednica vjerovanja pa stoga ona čuva 
izvore objave, tumači ljudima smisao objavljenih istina i izrijekom im 
nalaže što da vjeruju. Istine koje Crkva uzima iz Svetog Pisma ili usmene * 
predaje i nalaže kršćanima da ih vjeruju zovu se vjerske istine ili dogme 

grč. dogma = mnijenje, odredba). Dogma je, dakle, vjerska istina koju 
je Bog objavio, a Crkva je izrijekom zapovijeda vjerovati. Za dogmu je, 
dakle, potrebno dvoje: 1 da bude istina objavljena od Boga, i 2 da je 
Crkva proglasi objavljenom i zapovjedi vjerovati. 

Ima tri vrste katol. dogma. 1 Neke od njih možemo svojim razumom 
naći i dokazati. U taj red ide dogma da Bog jest (postoji). 2 Neke vjerske 
istine ne možemo bez pomoći objave nikada spoznati, no ako su nam 
jedanput objavljene, možemo ih shvatiti i dokazati. Takova je, na pr., 
istina da je papa nepogrešiv kad kao vrhovni glavar Crkve uči sve kršćane 
što moraju vjerovati i kako živjeti (kad govori »ex cathedra«), itd. 3 Neke | 
vjerske istine ne možemo razumjeti ni onda kad su nam već od Boga 
objavljene. Takova je, na pr., istina o presvetom Trojstvu, 0 prisutnosti 
Isukrstovoj u euharistiji i još neke druge. Istine te treće vrste zovu se 
vjerske tajne (mysteria). 

Simboli. Vjerski simboli su kratki formulari koji uče glavne 
vjerske dogme. Ima tih više, a dva su najpoznatija: apostolski i nicejsko- 
carigradski. 

Apostolski simbol (ili Vjerovanje). Ne zna se sigurno ko mu 
je auktor. Rufin svećenik pripovijeda da su ga sastavili apostoli prije nego 
su se razišli po svijetu, ali to nije sigurno. Stalno je da je on nastao pri 
koncu prvoga ili u početku drugoga vijeka i da uči apostolsku nauku, Pa 
mu odatle i ime. ' 

Nicejsko-carigradski simbol je onaj koji se čita u sv. misi 
poslije evanđelja. Sastavljen je na koncilu nicejskom (825 g.), a dopunjen 
na carigradskom (381 g.). ' 


S 2 DOGMA U POVIJESTI 


Govoreči o vjerskim istinama ili dogmama pitamo tri stvari: 1) mi- 
jenja li se s vremenom smisao dogma; 2) mijenja li se njihov broj i 3) da 
li se uopće štogod u njima mijenja. Odgovaramo: 

Smisao se vjerskih istina ne mijenja. Neki hoće da katoličke dogme 
izriču više subjektivan osjećaj nego objektivnu istinu pa da su stoga 
promjenljive kao ljudski osjećaji. Protiv te zablude izjavio je koncil va- 
tikanski da vjerske istine imaju uvijek isti smisao kako je jadanput 
Crkva protumačila, i nije dopušteno od njega nikad otstupiti. Što je, 
dakle, istina o prisutnosti Isukrstovoj u euharistiji značila u doba apo- 
stolsko, znači i danas i značiće do sudnjega dana. 

Broj se vjerskih istina ne mijenja. Isus reče apostolima: »Sve sam 
Vam javio što sam čuo od Oca svoga« (Iv. 15, 15). A Pavao apostol 
kaže da je novi zavjet u poredbi sa starim savršen i stoga čvrst i nepro- 
mjenljiv (Žid. 8, 7 i 13; 12, 27—28). Na osnovi tih izjava Crkva uči da 
je smrću apostola dovršena objava Božja. Poslije toga niti je Bog objavio: 
niti će ikada više objaviti koju istinu koja bi se neposredno odnosila na 
čitav ljudski rod. 

Poznavanje se vjerskih istina usavršava. Crkvi je dužnost da na- 
učava i brani nauku koja je u izvorima objave Božje. No u Sv. Pismu 
i predaji nisu sve istine jednako jasno objavljene. Na pr., ne može biti 
ništa jasnije objavljeno od istine da je Bog stvorio nebo i zemlju. Ali nije 
ni izdaleka tako jasno objavljena istina o Bezgrešnom Djevičinom Začeću. 
Radi toga često se događalo da su neki krivo tumačili i naučavali manje 
jasne istine. U takvim prigodama sumnje i opasnosti za vjeru Crkva bi, 
kad god je smatrala potrebnim, jasnim i određenim riječima kazala što je 
objavljeno i treba vjerovati, t. j. proglasila bi dogmu. Proglašenjem neke 
dogme Crkva ne bi počela učiti novu vjersku istinu, nego bi svojim 
nepogrešivim ugledom protumačila smisao objavljene nauke koja se od 
početka u Crkvi vjerovala. Tako, na pr., kad je Crkva u koncilu nicejskom 
(325 g.) proglasila protiv krivovjernog Arija dogmu o Božanstvu Isukr- 
stovu, svečano je potvrdila nauku koju su već prvi kršćani ispovijedali. 
| tako možemo reći da nauka Crkve ostaje uvijek ista, a samo poznavanje 
te nauke raste t. zv, proglašivanjem ili definicijom dogmi, 


$ 3 DOGMA PRED RAZUMOM 


Ne možemo shvatiti ni razumnim razlozima dokazati t, zv. vjerske 
tajne. Je li nam stoga slobodno da ih odbacimo, a s njima i sve dogme 
i vjeru? 


Na to ćemo lako odgovoriti, ako prije odgovorimo na dva Pitanja: 

1 jesu li moguće vjerske tajne; i 2 je li šok 2: ani kadeta 

Jesu li moguće vjerske tajne? Da nam pitanje bude jasnije, razliko- 

vaćemo u vjerskoj tajni dvoje: činjenicu PG mysterli) i način (modus 
mysterii). Činjenica je ono što nam tajna kaže, a način ono što nam ostaje 
nepoznato. Tako je, na pr., u tajni presvetog Trojstva činjenica da u 
jednoj naravi ima tri božanske osobe, a način kako to biva nama je nepo- 
znat. Može li, dakle, biti vjerskih tajna, tj. istina kojih činjenicu pozna- 
jemo, a ne poznajemo način? Može, jer već u prirodi ima tajna, tU- Činje- 
nica kojih način ne poznajemo. Tako je, na pr., poznata činjenica da 
talasanje uzduha djeluje na slušne organe i u duši čovječjoj uzrokuje oćut 
zvuka; ali nijedan fizičar ni psiholog ne zna da objasni način kako se 
spomenuta mehanička pojava (talasanja uzduha) pretvara u psihičku 
(oćut). U prirodi ima još veliko mnoštvo tajna. 

I u nadnaravnom redu ima tajna. Ako u prirodnom redu ima tajna, 
mora ih biti još prije u nadnaravnom redu. Naš je razum udešen za 
prirodni red, pa ako ne shvaća potpuno ni njega, još manje će shvatiti sve 
istine nadnaravnog reda, ili drugim riječima, u nadnaravnom redu biće 
za nj još prije koja tajna. 

Svrhunaravne tajne Bog može ob 
i druge istine. One tada postaju vjerski 

Moguće su dakle vjerske tajne. 


javiti ljudima kao što im objavlja 
m tajnama koje treba da vjerujemo. 


Je li nerazumno Vjerovati u vjerske tajne? Nerazumno vjeruje koji 
prima za istinu nešto što se protivi razumu. Bog je stvorio razum da 
bude glasnik njegove istine, pa ako se neka stvar protivi razumu, protivi 
se i istini i nerazumno je to Vjerovati. Nerazumno vjeruje i onaj ko vjeruje 
čovjeku koji nije vjerodostojan ili jer je lažljiv ili jer sam ne može lako da 
dozna istinu. 

Vjerovati u vjerske tajne nije nerazumno, jer se one ne protive ra- 
“umu 1 jer potječu od posve vjerodostojnog izvora, a to je sam Bog, koji 
“e ne Može prevariti ni lagati. To oboje ćemo poslije i dokazati za svaku 
Pojedinu tajnu. ' 


Budući da ge vjerske ta 
budući da nam ih javlja nada 
Vjerovati, 


Zaključak, Vjerske su tajne moguće, 
Vati. Ako, dakle, dokažemo da je objavlje 
dužni smo da u nju vjerujemo, 


ine ne protive razumu i, što je najglavnije, 
Sve vjerodostojni Bog, nije nerazumno u njih 


i nije nerazumno u njih vjero- 
na od Boga neka vjerska tajna, 


S 4 DOGMA I ZNANOST 


U kojem je odnosu vjera prema znanosti? 

Vjera i znanost ne protive se. Vjera i znanost crpu svoje spoznaje iz 
različitih izvora. Vjera ih crpe iz Božje objave, a znanost iz prirode. No 
isti je tvorac i objave i prirode, Bog. Radi toga mora da su u obadvjema 
izvorima istine koje se ne protive, jer inače Bog ne bi bio dosljedan samu 
sebi i ne bi bio Bog, kad bi drugačije govorio u objavi, a drugačije u 
prirodi. Dakle, vjerske istine i rezultati nauke ne mogu se protiviti. Ako 
stoga nađemo među njima protivurječje, možemo biti stalni da protivu- 
rječja nema u izvorima, tj. među objavom i prirodom, nego mu je uzrok 
u čovječjoj pogrešnoj spoznaji. U tom slučaju ili bogoslov tvrdi da je 
nešto objavljeno, što nije, ili prirodoslovac proglašuje prirodnim zako- 
nom i sigurnim rezultatom, što nije. 

Ako je, dakle, Crkva proglasila dogmu, ne može se naučavati što se 
njoj protivi, jer protivno je laž. Ako nastane prividno protivurječje, ne 
smije se odmah odbaciti vjerska nauka. Protivurječje će se riješiti, i to 

sigurno u korist dogme. Učenjaci su se katkada prenaglili i proglasili si- 
gurnim rezultatom nauke što kasnije nije više bilo ni vjerovatno. Treba 
uvijek dobro razlikovati siguran rezultat nauke od mišljenja pojedinca. 
Pojedinac zna biti pristran i nepravedan. 

Vjera i znanost popunjaju se. Na području spoznaja znanost nije 
svemoguća. Ne možemo joj poreći lijepih rezultata, ali ima mnogo pitanja 
koja su njoj nepristupačna. Odakle čovjek, i koja mu je svrha? Takova i 
slična pitanja ostaće znanosti uvijek nepoznata. Njih može da riješi samo 
vjera, i ona u tom popunjuje znanost. 

I na području morala vjera se i znanost popunjuju. Znanost može da 
dobro djeluje na ćudoredan uzgoj ljudi, ali sama ne može da učini čovjeka 
potpuno dobrim. To može samo vjera, koja zalazi i u čovječju savjest. Ni 
znanost ni umjetnost ne mogu je u tome nadomjestiti. 1 najučeniji čovjek 
može da bude nesreća za čovječanstvo; a najjednostavniji kršćanin koji 
savjesno vrši što mu vjera nalaže, uglađena je i korisna jedinica ljudske 
zajednice. 

Vjera i kultura. Premda vjeri nije zadaća da podiže svjetsku kulturu, 
ipak ona to čini u mnogo većoj mjeri nego neke ljudske ustanove s tom 
zadaćom. Vjera uči čovjeka da njegove staze vode k Bogu, i time ga od- 
vraća od opasna mišljenja da je on apsolutan gospodar svojih čina, i da 
je njegova svrha na zemlji. Tako ga odvraća od neobuzdana egoizma 
koji ubija slabijega, nosi u društvo nemire, bune i ratove, proglašuje pravo 
šuke i mača i ruši najvrednije tekovine kulture. Vjera pokazuje čo- 
Kane daa da ta kra s ba e vj) i omrodaej mda a Pa 
28. sve ljude, pa i bijedne i ihansaaj ino: S loteaskna Vie seka 

, . Vjerska nauka 
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usavršava pojedinca prema tipu najsavršenijeg ideala, Boga — čovjeka, i 
ski ga sposobnim da bude plodonosan član ljudske zajednice, poluga kul- 
ture i temelj bolje budućnosti ljudstva. Svemu tomu najbolji je svjedok po- 


vijest čovječanstva. 
S 5 DOGMA U NAUCI 


O dogmama govori dogmatika, naime nauka koja sustavno izlaže 
katoličke dogme i dokazuje da su one objavljene od Boga. 

Dogmatika govori o dogmama ovim redom: 

Govori najprije o Bogu, tj. o njegovom opstanku, njegovoj naravi 
i njegovu unutrašnjem životu (sv. Trojstvu). 

Zatim govori o velikom djelu Božjeg stvaranja, po kome je postalo 
nebo, svemir i čovjek, koji je isprva bio dobar i sretan, a kasnije je svojom 
krivnjom izgubio sreću. 

Na trećem mjestu govori o Božjem djelu na križu, kojim je On 
spasio čovječanstvo. 

Na četvrtom mjestu govori o Božjim djelima u ljudskoj duši: o mi- 
losti i sakramentima. 

Naposljetku govori o posljednjim Božjim djelima u svijetu; o čovje- 
čjoj posljednjoj svrsi i njegovu vječnom životu. Prema tome dogmatika 
se dijeli u pet dijelova, i to: 

1 Bog 

2 Bog stvoritelj 

3 Bog otkupitelj 

4 Bog posvetitelj 

5 Bog posljednja svrha čovječanstva. 


PRVI DIO: BOG 


»A ovo je život vječni da upoznadu tebe, 
jedinoga Boga istinitoga, i koga si poslao 
Isusa Krista« (Iv. 17, 3). 


I POGLAVLJE: IMA BOG 


S 6 O SPOZNAJI BOGA 


Težnja za potpunom spoznajom. Premda je naše uvjerenjio bivstvo- 
vanju Božjem nepokolebljivo, ipak prirodna težnja za što potpunijom 
spoznajom navodi nas da promotrimo razloge i dokaze koji govore za tu 
istinu našeg uvjerenja. Tako ćemo se uvjeriti da je naše vjerovanje u Boga 
razumno, i moći ćemo da ga u potrebi opravdamo i pred protivnicima. 

Dva puta. Da upoznamo razloge koji dokazuju Božji opstanak, 
vidjećemo što o tome govori objava Božja, a što ljudski razum. Objava 
«je najčistiji izvor Božje istine i najsigurniji njezin jamac. Razum je 
također Božji glasnik, i ako on sudi nepristrano, zaslužuju naše 
povjerenje. 

Dva svjedočanstva. I objava Božja i razum potvrdiće nam istinu o 
Božjem opstanku. Svjedočanstvo objave nazivamo svrhunaravnom spo- 
znajom Boga, a svjedočanstvo razuma nazvaćemo naravnom spoznajom. 

Da vidimo oba svjedočanstva! 


S 7 SVJEDOČANSTVO BOŽJE OBJAVE 


Objava svjedoči dvoje: 1 da ima Bog, i 2 da ga možemo upoznati 
vlastitim razumom. ' 

Objava svjedoči da ima Bog. Sveto Pismo izrijekom uči da ima jedan 
Bog (V. knj. Mojs. 6, 4) i da u Nj mora vjerovati onaj koji hoće da dođe 
k Njemu (Žid. 11, 5). Ono za čitavog svog pripovijedanja govori o Bogu 
kao o Stvoritelju i Gospodaru svih stvorova, svemogućem zakonoši i 
dobrom našem Ocu. Usmena predaja preko sv, otaca, crkvenih pisaca i 
koncila jednodušno ispovijeda vjeru u Boga. »Sveta Crkva katolička 
vjeruje i ispovijeda da ima samo jedan Bog, živi i istiniti, Stvoritelj i 
Gospodar neba i zemlje« (koncil vatikanski, sj, 3). 
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Objava svjedoči da Boga možemo razumom upoznati. Koncil 
vatikanski uči da »ljudski razum može svojim svijetlom da upozna 
jedinog i istinitog Boga, svog Stvoritelja i Gospodara iz stvorova« t. j, 
iz vidljivoga svijeta. Temelj toj izjavi koncila je u Sv. Pismu koje govori: 
»Nebesa kazuju slavu Božju« (Ps. 18, 2). A Sv. Pavao kaže: »Jer što je 
na njemu nevidljivo od stvorenja svijeta, razabire se i opaža po stvo- 
renjima« (Rimlj. 1, 18). 

Dvostruka nauka objave, naime da ima Boga i da ga možemo 
upoznati razumom, od neprocjenjive je vrijednosti za svakoga, a osobito 
za one koji nemaju dosta sposobnosti, volje ili vremena da sami istražuju. 
Njima objava svjedoči kratko, jasno i nepokolebljivo da ima Bog, naš 
svemogući Stvoritelj i dobri Otac. Osim toga, opominje nas da proma- 
tramo ljepotu i veličinu svijeta da se vinemo do spoznaje Stvoritelja. 


S 8 SVJEDOČANSTVO RAZUMA 


Dvije vrste dokaza. Da ima Bog, doznajemo svojim razumom 
promatrajući svijet i čovječju dušu. 

Svijet je divna umjetnina koja svojim postankom, kretanjem i mu- 
drim svojim poretkom sili trijezan razum na zaključak da ima Bog. Neki 
dokazi koje crpemo iz promatranja svijeta zovu se kozmološki, a drugi 
teleološki. — I duša ljudska nosi u svojim osobinama tragove svog božan- 


skog uzročnika. Dokazi Božjeg bivstvovanja koje crpemo iz promatranja 
duše, zovu se psihološki. 


Ogledaćemo i jedne i druge. 


A) KOZMOLOŠKI DOKAZI 


Do njih dolazimo tražeći uzrok svijeta. dlaviiji su kozmološki") 
dokazi: X 

Dokaz iz opstojanja svijeta: Svijet ima svoj prvi uzrok, koji mora da 
je savršen. Prvi uzrok svijeta ne mogu biti tvarne čestice, jer nisu savršene. 
Dakle prvi uzrok svijeta mora da je netvarno biće — Bog. 

Obrazloženje. Svijet ima svoj prvi uzrok. Svaki predmet na svijetu, 
pa stoga i svi zajedno, dakle čitavi svijet, ima iza sebe niz uzroka od 
kojih je postao, Tako, na pr., mramor je postao od vapnenca, vapnenac od 
granita, granit od lave, lava je provalila iz unutrašnjosti Zemljine, Zemlja 
je (prama Kant-Laplace-ovoj teoriji) postala od Sunca, Sunce od svemir- 
ske maglice, maglica od svemirskih atoma , ,, Stoga su vapnenac, granit, 
lava, Zemlja, Sunce, svemirska maglica i svemirski atomi uzroci mramora, 
jer da prije nije bilo njih, sada ne bi bilo ni mramora. Mramor, dakle, ima 


") kozmos (grčki) = svemir. 
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iza sebe niz uzroka, a tako i svaka stvar na svijetu i čitavi svijet. Da li je 
taj niz uzroka beskonačan? Nije! Stvari ne mogu imati beskonačan niz 
uzroka. Pojam: »beskonačni niz« je protivurječje u sebi, kao što je 
protivurječje, kad bi neko rekao: »četverokutni trokut«. Svaki »niz« mora 
da ima početak i kraj, a »beskonačno« toga nema. Ako, dakle, stvari u 
svijetu, a po tomu i čitavi svijet, imaju niz uzroka, mora da imaju početni, 
prvi uzrok. 

Prvi uzrok svijeta mora da je savršen tako da je sam sebi sasvim 
dovoljan i više se ne usavršava. Kad ne bi bio savršen, i kad bi se dalje 
usavršavao, dobivao bi novih savršenstva od nekoga koji je prije njega, 
pa on ne bi bio više prvi uzrok. A ko je taj prvi uzrok? Da li tvarni atomi? 

Tvarni atomi nisu prvi uzrok, jer su nesavršeni, pa se bez prestanka 
pretvaraju i razvijaju u nešto novo i savršenije: maglicu, sunce, zemlju... 
mramor. Budući da tvarni atomi nisu posljednji uzrok, mora da ima prije 
tvarnih atoma savršeno i netvarno biće, a to je Bog. 

2) Dokaz iz gibanja svijeta. Svijet ima svog prvog nepokretljivog 
pokretača. Prvi pokretač nisu tvarni atomi, jer su oni pokretljivi. Dakle, 
prvi pokretač mora da je netvarno biće — Bog. 

Obrazloženje. Svijet ima svog prvog pokretača. — Ako naslonimo 
deset drvenih kuglica jednu uz drugu i udarimo prvu u smjeru ostalih, 
pokrenuće se svih deset. Desetu kuglicu pokrenuće deveta, devetu osma... 
drugu prva. Deseta kuglica ima iza sebe niz uzroka koji su je pokrenuli, 
t. |. niz pokretača. I svako drugo gibanje, dakle i gibanje čitavoga svijeta 
ima iza sebe niz pokretača. Taj niz ne može biti beskonačan kao što nije 
beskonačan ni niz uzroka uopće (vidi gore). Dakle i gibanje svijeta mora 
da ima svog prvog pokretača. 

Prvi pokretač svijeta mora da je sam nepokretljiv, jer da je sam 
pokretljiv i zavisan o drugom, ne bi bio prvi pokretač. 

Tvarni atomi nisu prvi pokretač, jer su oni pokretljivi i kreću se, pa 
su stoga zavisni o drugom, a sami od sebe ne mogu se kretati. Budući da 
tvarni atomi nisu prvi pokretač svijeta, mora da ima drugo netvarno biće 
koje je prvi pokretač svemirskog gibanja — sok kinun akineton«, 
kako zaključuje i Aristotel — a to je Bog. 


B) TELEOLOŠKI!') DOKAZI 


Do njih dolazimo promatrajući red, svrhu i razumljivost svijeta. 
3 Dokaz iz svjetskoga reda. Svaki red potječe od razumna bića. 


U svijelu vlada red. Svjetski, dakle, red potječe od razumna bića, a to 
je Bog. 


1) telos (grčki) — svrha, 


Obrazloženje. Svaki sed potječe o d razumna bi ća. 

Zamislimo da u vrtu rastu različite biljke u pravilnim redovima. Svaka 
vrsta fe u svom redit [avi au radovi jedan od drugoga jok mobi jami, Ako 
bi neko rekao: »Vrtlar je pomiješao u vreći sjemenke mje bilina, pa 
ih je onda prosuo po vrtu, i sjemenke su sasvim slučajno pa jednako 
doge jedna od druge i svaka vrst u svoj red«, osudili bisno pao mi- 
šljenje kao nerazumno. Pravilni redovi mogli su nastati samo nastojanjem 
razina vrtlara koji je najprije u sebi zamislio sliku reda i prema njoj je 
posijao sjemenke. Kao ovdje, tako i posvuda u prirodi red može da potječe 
samo od razumna bića. .. 

U svijetu vlada uzoran i veličanstven red. On jednako kraljuje u 
beskrajnom svemiru među orijaškim nebeskim tjelesima kao i među 
elektronima nevidljivih atoma. Dosta je navesti za primjer razmještaj 
Sunčevih planeta i sastav mineralnih kristala. 

Razmještaj planeta Sunčani planeti razmješteni su u pravil- 
nem redu. Da nam taj red bude očitiji, zamislimo ove brojeve: 

0, 3, 6, 12, 24, 48, 96, 19%, 384 

U tom je brojčanom nizu geometrijska progresija, dakle neki pravilni 

red. Ako pridodamo svakomu od tih brojeva još 4, dobićemo niz: 
1) 4 7, 10, 16, 28, 52, 100, 196, 388 

I u tom je brojčanom nizu izražen neki red. ši 

Ako sad uzmemo da je Zemlja udaljena od Sunca 10 nebeskih cm'*) pa 
ako daljine i ostalih planeta naznačimo u istoj proporciji, dobićemo da je 
daljina: 

2) Merkura 3.9; Venere 7.2; (Zemlje 10.0); Marsa 15.2; Ceresa**) 27.0; Ju- 
Pitra 52.0; Saturna 95.0; Urana 192.2; i Neptuna 301.1 nebeskih em. . 
Ako poredimo zamišljeni brojčani niz pod 1) s daljinama planeta 
pod 2): 

1) 47, 10, -16, 28, 52, 100, 196, 388 
39, 78 10.0, 15.2, 27.0, 52.0, 95.0, 192.2, 301.1 
naći ćemo da se daljine planeta u glavnom podudaraju s gore zamišljenom 
progresijom i da su stoga planeti poređani u pravilnim daljinama od Sunca. 
Ta pravilnost nije, doduše, matematički točna, no male razlike možemo 
lako da protumačimo nesavršenošću ljudskih mjerenja i velikom svemir- 
skom daljinom. Taj pravilni red u razmještaju planeta, koji je otkrio Titius 
u Tibingenu, zovu se Bodeov red. ' 

Sastav rudnih kristala. Svaka ruda ledi se u pravilnim i 
stalnim geometrijskim oblicima, tako, na Pr. kuhinjska sol u kocki, a va- 
Pnenac u romboedru. Oblik ledaca je za sve rude vrlo karakterističan. 

Odakle ta pravilnost mrtvim stvarima? Na to pitanje odgovorio je fi- 
zičar Laue, On je na vrlo duhovit način dokazao da gu rudni leci sastavljeni 
od golemog broja atoma koji su, vrlo pravilno poređani, Poređaj atoma je 
Uvijek vrlo pravilan, ali je u raznih ruda različit. Jer je,. dakle, poređaj 


*) Udaljenost Zemlje i ; po *. 
149,501.000 kim. ) od Sunca iznosi 10 nebeskih €m, tj. 1 nebeski metar 


**) Između Marsa i Jupitera ima preko tisuća planetoida, a među njima je Ceres. 
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atoma u kuhinjsko soli onakav kakav je zaista, iz njega iglazi oblik kocke, 
a jer je poređaj u vapnenca drugačiji, izlazi romboedar, 
Dakle ii među mrtvim atomima vlada čudnovat red, kojermi se svaka 


ruda nužno pokorava. 

Kao što u navedenim primjerima tako svuda u prirodi vlada red, 
kozmos , nigdje kaos! Taj red nije mogao nastati slučajno kao što ni red 
biljki u vrtu. Mora da je on od nekog mislioca najprije zamišljen, a onda 
izveden. Taj veliki mislilac koji je u svemiru zamislio i izveo veličanstven: 
red jest Bog. 

4 Dokaz iz svrhe u svijetu. Svaka nerazumna stvar koja radi prama 
nekoj svrsi učinjena je od razumna bića. Nerazumna prirodna tjelesa 
(svijet) rade prema svrsi. Nerazumna, dakle, prirodna tjelesa (svijet) 
učinjena su od razumna bića, a to je Bog. 

Obrazloženje. Svaka nerazumna stvar koja radi prema nekoj svrsi 
učinjena je od razumnog bića. 

Zamislite uru! Dobra ura radi prema svrsi: pokazuje vrijeme. Kad ne 
bismo znali ko je nju napravio, i kad bi nam kogod rekao: »Neko se nera- 
zumno dijete igralo kolešcima te ih je sasvim slučajno tako među sobora 
spojilo da je ura počela sama od sebe pravilno djelovati«, narugali bismo se 
takovu mišljenju. Ta ako nerazumna ura radi prema svrsi, mora da je slo- 
žena od razumna majstora koji je sam unaprijed znao za tu svrhu i prema 
njoj je sastavio uru. 

I nerazumna prirodna bića i čitava priroda radi prema svrsi. U njoj 
ima golemo mnoštvo umjetnički sastavljenih strojeva koji rade mnogo 
savršenije nego ijedna čovječja rukotvorina. Dosta je, na pr., promotriti 
životinjsko tijelo. 

Kakova se ne krije tu tehnika! Probavilo sprema tvari za gorenje, a 
dišni se organi skrbe da tvari izgore i oslobodi se energija, koja će pokretati 
čitavo tijelo. Ekstremijteti (noge i ruke) nose tijelo na kopnu i vođi 
i brane ga od neprijatelja. Uho javlja bolje od ikakva telefona spoljašnje 
glasove, a oči mnogo savršenije od fotografske komore slikaju spoljašnje 
predmete. Bijela krvna tjelešca kao nevidljivi borci stoje na braniku tijela 
protiv nevidljivih napadača. Mozak kao vrhovni šef upravlja živcima koji 
mu brže i bolje od ikakva kabela javljaju što se događa izvan tijela i nose 
njegove naloge drugim organima. U jednu riječ, životinjsko je tijelo vrto 
odličan stroj u kojemu svaki dio ima svoj posao, a svi zajedno najsložnije 
idu prema zajedničkoj svrsi: održanju životinjskog organizma. 

Prirodni strojevi mnogo su savršeniji od čovječjih, jer ne ostaju 
uvjek jednaki i ne rade uvijek po istoj shemi kao oni, nego prema 
promjenljivim spoljašnjima prilikama i sami mijenjaju svoj oblik i djelo- 
vanje, a sve zato da postignu svoju glavnu svrhu: održanje na životu, 

Ako ee biljni ili životinjski organizam na nekom mjestu egzlijedi, sva 
tkiva oko rane živo pojačaju svoje djelovanje: živci jave na sve strane or- 
ganizma da su na ranjenom mjestu otvorena vrata neprijatelju (bol!), i da 
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: iti veću | žinu hrane nego 

treba biti na oprezu. Krvni sudovi počnu dovoditi veću E . >" . 

a Hi U ra u m g ažati A & Tr 74 - 

obično, stanice se na tom mjestu počnu brzo umnaža * di: Pao A 
0, stanice | a « is : da a , nava U, te 

parena krvna so tjelešca bore s bakterijama koje spe Ja m8 = jih ; . 

ANN + MR a u jednu riječ, uzbuni se čitavi 


ona proždiru i ubijaju svojim otrovom; ša keooć sima u tijelo Zajedni- 
organizam i svi dijelovi pomažu da smrt no ude kroz Ta 


čki aporom, najzad, rana zacijeli. ' 
ive. kai Ribe u vođi dišu škrgama, a lahko . a hrpi 
raći miehur nije više trebovao za plivanje, a ni škrge . ag Enda 
eek o... i ne mogu više djelovati. S promjenom jek soja 
jeniše se kod njih i djelovanja spomenutih organa. Škrge su zakržljale, + 
plivaći mjehur mjesto njih je preuzeo zadaću disanja snene = 
u pluća. Na taj način zoologija tumači podrijetlo žaba. Još i et ža a 
u svoje mladenačko doba (kao punoglavac) ima škrge 1 rep te je tjelesnim 
oblikom i načinom života u vodi nalik na ribicu, a tek kasnije, kad odraste, 
izgubi rep i škrge i diše plućima koje se oblikom jedva razlikuju od ribljeg 
plivaćeg mjehura. — I danas neke ribe u Africi i Australiji, koje živu u 
potocima i rijekama, dišu škrgama, ako ima obilno vode, a osuši li se potok, 
zakopaju se u blato i dišu plivaćim mjehurom. ' . . 
Prirodna, dakle, bića rade i mijenjaju se prema nekoj svrsi. Budući 
da su ona nerazumna i sama ne mogu htjeti svrhu, mora da izvan njih 
ima razumno biće koje je htjelo i hoće svrhu i prema njoj udešava 


prirodna bića. Taj veliki razum nazivamo Bogom. 


1) Prigovor. U prirodi ima i besmislenih uredaba (disteleologija). 
— Odgovor. Sumnjivo je da li ima besmislenih uredaba. Kod mnogih 
koje su se prije činile besmislenim otkriven je kasnije dubok smisao. 

Tako, na pr., bakterije se na prvi mah čine velika nesreća za život 
viših organizama i čovjeka, a danas znamo da se na njihovu djelovanju 
temelji čitava ekonomija života.!) Uostalom sigurno je da u naravi otsi- 
jeva čudnovata mudrost. Ona nam se to više otkriva što bolje upoznavamo: 
prirodu. Najzad, ko ima pravo reći o nekoj uredbi da je besmislena, ako ne 
zna njezinu svrhu? 


&) Prigovor. Organizmi se razvijaju besmisleno u svim pravcima, 
no samo oni prežive kojih se tijelo slučajno tako razvije da može odoljeti 
životnim prilikama; a svi drugi uginu. 

Odgovor. Moderna biologija pokusima direktno dokazuje da u or- 
ganizmima djeluju zakoni prema svrsi, a ne slučajno. Ako daždevnjaku 
otsiječemo noge ili morskoj zvijezdi trak, oni ponovno narastu. Ako opera- 
cijom izvadimo vodenjaku očnu leću, ona se obnovi (regenerira). Da vrijedi 
navedeni prigovor, osakaćene životinje morale bi poginuti u nepovoljnim. 
životnim prilikama, a ne bi obnovile izgubljeni dio. No ako one čine nešto 
slično što i mornari s oštećenom lađom, otud izlazi da njihova narav ne 
radi u neodređenu pravcu, nego prema određenoj svrsi. 


Ne. Bakterije svojim djelovanjem pretvaraju tjelesnu građu mrtvih organizama, koja po- 
sebi ne vrijedi za hranu biljki i životinji, u korisne anorganske spojeve koji su potrebni 
biljkama za hranu, i tako opet služe u obnavljanju života. 
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5 Dokaz iz razumljivosti svijeta. Razumljive uredbe potječu od 
razumna bića. U prirodi ima razumljivih uredaba. One, dakle, potječu 
od razumna bića, a to je Bog. 

Obrazloženje. Razumljive uredbe potječu od razumna 
bića. 

Arheolozi otkriše u Perziji na opekama urezane znakove slične klino- 
vima. Grottefeld i Rawlisom (u prvoj polovici XIX v.) odgonenuše ih i 
pročitaše neke natpise koji su bili njima napisani (klinovo pismo). Oni, 
dakle, otkriše u poređaju tih znakova neki smisao ili značenje. Po tome sva- 
ko može zaključiti da oni znakovi potječu od razumna bića, i to stoga jer u 
sebi kriju smisao, ili jer su nam razumljivi. Ni najdarovitija životinja ne 
može da poređa znakove tako da mi poslije u njima otkrijemo smisao. Koja 
bi mogla to učiniti, ne bi se ničim bitno razlikovala od čovjeka. Svaka, dakle, 
uredba koja ima u sebi smisla i koja nam je stoga razumljiva, potječe od 
razumna bića. 

Priroda ima u sebi mnogo razumljivih uredaba. 
Premda smo do danas slabo upoznali prirodu, ipak smo došli do velike 
spoznaje da prirodne uredbe kriju u sebi dubok smisao. Proučavajući pri- 
rodu, otkrivamo u njoj taj smisao ili značenje. Proučavajući, na pr., gibanje 
nebeskih tjelesa, otkrivamo veličanstveni smisao ili značenje koje izričemo 
matematičnom točnošću (Keplerovi zakoni). Proučavajući gibanje njihala, 
nalazimo u njemu značenje ili zakon koji kaže da trajanje njihaja zavisi 
samo o duljini njihala. Smisao koji nalazimo u nekoj prirodnoj uredbi 
nazivamo prirodnim zakonom. 

Budući da svemirske uredbe u sebi kriju neko značenje ili smisao i 
budući da su nam one stoga razumljive, mora da potječu od velikog natpri- 
rednog razuma, koji je svoje misli kao urezao u prirodi. Taj veliki razum 
je Bog. 


C) PSIHOLOŠKI DOKAZ 


6 Dokaz iz ćudorednog zakona. Svaki zakon ima svoga zakonodavca. 
U čovječjoj duši ima moralni zakon, koji također ima svoga zakonodavca, 
a taj može biti samo Bog. : 
Obrazloženje. Svaki zakon ima svoga zakonodavca. To je po sebi “ 
očito kao što je očito da svako čedo potječe od roditelja.“ o 
U ljudskoj duši ima ćudoredni zakon. Za nj doznajemo na sličan 
način kao i za građanski zakon. Kao što sudac u državi proglašuje da li 
se neki ljudski čin podudara ili ne podudara sa zakonom i time svjedoči 
da ima zakon tako ima i u nama sudac, savjest koja ispituje naša djela i 
sudi da Ji se slažu ili ne slažu s moralnim zakonom, i prema tome da li su 
dobra ili zla. Time naša savjest svjedoči da u nama ima moralni zakon. 
Savjest može da se katkada prevari i krivo sudi o nekom činu kao 
što se i državni sudac može da prevari, ali niti državni zakon propada 
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radi pogreške suca niti se ćudoredni zakon u duši mijenja ili nestaje radi 
pogrešna suda savjesti. _ ; 

= Zakenodavci ćudorednog zakona nist mi pojedinci za se ni društvena 
zajednica. Pojedinci nisu za se zakonodavci, jer kad bi to bili, mogli bi 
moralni zakon po volji mijenjati i ukinuti. Ali oni toga ne mogu učiniti, jer 
savjest od nas uporno traži da bezuvjetno vršimo moralni zakon. — Ni 
društvena zajednica nije postavila moralni zakon kao što postavlja 
građanske zakone. Jer dok ona po volji mijenja građanske zakone, ne 
može da promijeni moralnog zakona ni da, na pr., krađu učini dopuštenom 
ili dobrom. Stoga su ljudski zakoni vrlo različiti, dok je moralni zakon i 
kod najkulturnijih i kod najprimitivnijih naroda bitno jednak. Osim toga 
ljudski zakonodavci: vladari i parlamenti, stvarajući zakone moraju da 
vode računa o vječnom ćudorednom zakonu i prama njemu udešavaju 
svoje promjenljive paragrafe. A to znači da moralni zakon potječe od 
nekoga koji je iznad ljudskih zakonodavaca, vječan i nezavisan. 

Kad, dakle, moralni zakon u duši ljudskoj ne potječe ni od pojedinca 

ni od ljudske zajednice, mora da potječe od zakonodavca koji je vječan i 
o ljudima nezavisan, a to je Bog. 


S 9 GLAS ČOVJEČANSTVA 


Kamo god gledamo, ili u veličanstveni sastav svemira, ili u dubinu 
ljudske duše, svuda nalazimo sigurnih dokaza da ima Bog. Tu istinu 
priznavaju i pojedinci i čitavi narodi. 

To priznaju pojedinci, i to sve odlični umovi ljudskog roda. Priznaju 
je filozofi kao duboki Platon, rječiti Ciceron, oštroumni Augustin i učeni 
Toma Akvinski, »jedan od najboljih genija kojim se može da ponosi 
povijest ljudske misli« (F. Brunetičre [Brinetier]). Priznaju je Descartes 
(Dekart) i Pascal (Paskal), dva velikana u filozofiji i matematici, kojima 
se diči Francuska. Priznaje je umni Kant, jedan od osnivača Kant- 
Laplace-ove (Laplasove) teorije o podrijetlu zemlje. — Opstanak Božji 
priznaju prirodopisci svih struka. Veliki Newton (Njutn) prekrstio bi se 
izgovarajući ime Božje. Kopernik, dika slavenske nauke, bijaše katolički 
svećenik. Kepler, obretnik Keplerovih zakona, jednoć uskliknu: »Zahva- 
ljujem ti, Stvoritelju i Gospodine moj, na užitku koji osjetih kad se 
zanesoh promatrajući tvoja djela!« Bošković, koji je davno prije nego što 
su otkrivene Rentgenove zrake, svojim pronicavim umom prodro u građu 
tvari, bio je svećenik isusovačkog reda. Duhoviti Pasteur (Paster), koji 
je svojim otkrićima u biologiji i medicini koristio čovječanstvu više nego 
ijedan drugi smrtnik, reče jednog dana: »Jer sam mnogo razmišljao i 
proučavao, sačuvao sam živu vjeru kao pravi bretonac. Da sam još više 
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razmišljao, bio bih dopro do onako tvrde vjere, kakovu imaju bretonske 
žene«. Priznaju Boga umjetnici, koji su u vjeri našli najljepših motiva i 
izražaja svome talentu. Spomenimo Homera, Dante-a (»Božanska glu- 
ma«), Shakespeare-a (Šekspira), Gocthe-a (Gete-a), Tolstoja, Prerado- 
vića (»Oda Bogu«); Rafaela, Leonarda da Vinci-a (»Posljednja večera«), 
Michelangela (Mikelanđela) i t. d. 

Prigovor. Ima učenjaka, koji ne vjeruju u Boga. — Odgovor. 
Ima ih koji misle da ne možemo sigurno dokazati Božji opstanak, pa 
stoga u Njega i dvoje. Ali je teško naći učena čovjeka koji razlozima doka- 
zuje da nema Boga. Ako neki poriču (Božji opstanak, to čine najviše stoga, 
što premalo poznaju to pitanje. Stoga reče jednoć Newton (Njutn) Halley-u 
(Haliju), koji je bio rekao nešto pogrešna o vjeri: »Ja sam te stvari proučio, 


Vi nijeste«. : 
I čitavi ljudski rod priznaje Boga. Svi narodi, i kulturni i barbari, 


od najstarijih pa do onih koje je čovjek otkrio istom jučer, priznaju Boga. 
»Putujući od jednoga do drugoga kraja svijeta, možemo se namjeriti na 
gradove bez utvrda itd.... ali se još niko nije namjerio na narod bez 
Boga, bez molitava, bez zakletava, bez vjerskih obreda i bez žrtava« 
(Plutark). Ciceron kaže: »Nema tako glupa i divljeg naroda koji ne bi 
vjerovao da ima bogova, pa i varao se o nj hovoj naravi«. 

Odakle to opće uvjerenje čovječanstva? Je li mu strah uzrok? Nije, 
jer strah ne može stvoriti misao o onom koga ljudi drže najboljim (Deus 
optimus). Da li neznanje? Nije, jer u Boga vjeruju i vrlo učene glave, 
najbolji poznavaoci prirode i ljudske duše. Da li strasti? Ni one! Strasti 
se protive Bogu i radije Ga poriču. Da li ljudski zakonodavci i svećenici? 
Ni jedni ni drugi! Ako su zakonodavci znali da misao o Bogu straši narod, 
onda je ta misao već otprije postojala. Svećenika pak nije ni bilo prije 
vjere u Boga. 

Zaključak. Ako su, dakle, odlični pojedinci i svi narodi vjerovali i 
vjeruju u Boga, to je samo stoga, jer im je glas vlastitog razuma koji je 
motrio prirodu i ljudsku dušu usadio to uvjerenje. To opće uvjerenje 
ljudskog roda o Božjem opstanku javno je svjedočanstvo ljudskog razuma 
i ujedno nov indirektan dokaz da ima Bog (historički dokaz). 


IL POGLAVLJE: ATEIZAM 


Ateizam je poricanje osobnoga Boga, 

Oblici ateizma. Ima dva glavna oblika ateizma: panteizam i materi- 
jalizam, Panteizam uči: ima samo Bog; osim njega nema ništa. Materija- 
lizam veli: ima samo tvar i ništa više. Panteizam i materijalizam nazivlju 
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se jednim imenom monizam (monos == sam, jedin), jer oba priznavaju 
samo jedno biće, koje je po panteistima više duhovne, a po materijalistima 
tvarne naravi. Monizmu se protivi kršćanski dualizam koji govori o dva 


različita bića: o duhovnom Bogu i tvari. 


S 10 PANTEIZAM 


a se vlači u čovječanstvu od stare indijske 


To je stara nauka koj 
dernog panteizma je B. Spinoza 


i grčke filozofije do danas. Utemeljitelj mo 
(umro 1677 u Haagu). ia 

Glavne crte panteističke nauke su ove: Ima samo jedno neizmjerno i 
duhovno biće, bog. 

Izvan njega nema ništa. Svijet zajedno s ljudima nije drugo nego 
spoljašnje lice ili pojava u kojoj živi božanska duša. 

Božansko biće je isprva nesavršeno pa ono i ne zna za se. Ali ima 
sposobnost da se razvija i usavršava, pa radi toga božansko biće ili 
spoljašnja Božja pojava, tj. svijet, mijenja bez prestanka svoj oblik. 

Dok je božansko b'će bilo još nesvjesno, njegovo se lice pokazivalo 
spolja kao nerazumna tvar. No polaganim je razvitkom došlo do spo- 
znanja sama sebe, do samosvijesti. To se prvi put dogodilo onda kad se 
je iz nerazumne životinje razvio razumni čovjek. 

Ljudi su, dakle, spoljašnja pojava i dio božanstva, u njima bog 
spoznaje sam sebe. 

No kako se božji duh vječno razvija, razvijaće se i njegovo lice, tj. 
svijet i ljudi. Stoga kao što su valovi prolazne pojave na moru, a vjetar u 
zraku, tako je svijet s ljudima samo prolazan oblik, i na njihovo mjesto 
doći će savršeniji oblici, tj. savršenije spoljašnje pojave božanskog duha, 
koji će se vječno razvijati i usavršavati. 

Panteistička je nauka kriva, jer: 

1) uči što je nemoguće. Nemoguće je naime da se vječno biće bez 
prestanka razvija i usavršava kako to uče panteisti o svome bogu. Kad 
bi se ono oduvijek razvijalo i usavršavalo, do danas bi već bilo došlo do 
neizmjerna stepena savršenstva. A mi vidimo da ono (=ssvijet) nema 
takova savršenstva, već je naprotiv tome nesavršeno. Ne razvija se, dakle, 
oduvijek, nego je nekoć počelo da se razvija. A kad se počelo razvijati, 
počelo je i biti, pa stoga nije oduvijek. Dakle, mora da potječe od drugoga 
bića, jer sama sebe niko ne može stvoriti. Dakle, nema nesavršenog i 
nemirnog panteističkog boga, nego izvan njega živi osobni i uvijek 
savršeni Bog, stvoritelj svijeta. 

2) Uči što je među sobom protivurječno, jer pripisuje svom bogu 
oprečne osobine. On je vječan i vremenit (na pr. u čovjeku), bez života 
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(u kamenu) i živ (u organizmima), neizmjeran (u sebi) i ograničen 
(u svijetu), ćudoredan (u Petru) i nećudoredan (u Pavlu) itd. To se sve 
protivi razumu, jer niko ne može biti u isto vrijeme živ i mrtav, neizmjeran 
i ograničen, ćudoredan i nećudoredan itd. Panteistička se, dakle, nauka 
protivi razumu, pa stoga ne može biti istinita. 

3) Protivi se činjenicama ljudske duše, naime svijesti o a) samostal- 
nosti prema drugima; b) slobodi; c) odgovornosti i d) vjerskim osjeća- 
jima. a) Protivi se našoj svijesti o samostalnosti. Svako je od nas uvjeren 
da se razlikuje od svega na svijetu i da nije organ ili dio nekog zajedni- 
čkog bića. Ako je čovjek dio božanstva, ne znamo razloga zašto ne uviđa 
da je s drugima, na pr. s biljkama i životinjama, isto biće. b) Protivi se 
svijesti o slobodi koju ima svako od nas. Ako smo dio božanstva koje se 
razvija, onda smo potpuno zavisni u svomu djelovanju o njegovoj volji, i 
nema ni govora o slobodi pojedinaca. c) Protivi se svijesti 0 odgovornosti. 
Svijesni smo da smo odgovorni za svoja djela. No ako smo dijelovi božan- 
stva, nema razloga da budemo odgovorni, i nema izvan nas nikoga komu 
da budemo odgovorni. d) Protivi se našim vjerskim osjećajima. Prirodni 
su ljudskoj duši vjerski osjećaji prema najvišemu biću koje je izvan nas. 
No ako smo mi sami Bog, ti su vjerski osjećaji besmisleni i suvišni. 
Panteizam se, dakle, protivi veoma važnim činjenicama ljudske duše i 
nikako ne može da ih protumači. Radi toga je on neopravdana hipoteza. 


S 11 MATERIJALIZAM 


U starom vijeku naučavahu ga Demokrit (umro oko 370) i Epikur (umro 
270), a u novom francuski enciklopedisti te u zadnje doba Nijemci Feuer- 
bach (Fajerbah), Moleschott (Molešot), Buechner (Bihner) i Haeckel (Hekel). 

Glavne crte materijalističke nauke jesu: 

Ima samo materija (tvar), a njezini najmanji sastavni dijelovi su 
atomi. Nema ništa što se ne bi dalo ćutilima zapažati. Nema ni govora o 
duhovnim bićima: nema ni Boga ni duše. Neizmjerni broj atoma oduvijek 
ispunjava i ispunjavaće beskrajan svemirski prostor. 

Atomi su nadareni fizičkim i kemijskim silama, među koje ide privla- 
čivost, kohezija, elektriciteta, afiniteta i druge. Te im vlastite sile ne daju 
mira. Atomi se privlače i odbijaju, g'baju i komešaju. Posljedica je toga 
da se oni udružuju u veće ili manje skupove od kojih nastaju ponovnim 
udruživanjem prirodna tjelesa, na pr. kamen, biljka i životinja. 

Ni čovjek nije drugo nego skup složenih atoma. Svi fiziološki i 
psihološki procesi u čovjeku samo su posljedica atomnih gibanja. Čovječje 
mišljenje nije drugo nego neka tvarna sila, slična elektriciteti i magne- 
tizmu, a ono nastaje također gibanjem atoma u mozgu. Misao je izlučnina 
mozga kao što je žuč izlučnina jetara. 
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Materijalistička nauka je kriva: jer su | ii : 
1) temelji njezini neosnovani. a) Krivo je materijalističko nau avanje 
da ćutilima zapažati, jer ima mnogo toga što je 
ima ultravioletnih zraka za koje je 
čovječje oko kao slijepo. U gibanju planeta ima divnih pravilnosti koje je 
čovjek izrazio matematičkim formulama (Keplerovi zakoni), pa ipak njih 
ne može da zamijeti n'jedno ljudsko ćutilo. U čovjeku je ljubav, pa ko 
toga za što su slijepe naše oči 


može da je ćutilima opazi? Ima još mnogo ša 
i uši gluhe. Stoga je materijalistička tvrdnja da nema ništa nadoćutna 


kriva, pa zato je i čitava nauka neopravdana. 2 

b) Neopravdano je naučavanje da je materija vječna. To materijalisti 
zaključuju iz poznatog zakona o održavanju mase i energije po kojemu u 
prirodi ostaje uvijek jednaka množina materije i energije, samo se oblici 
jedne i druge mijenjaju. Ako je suma materije i energije konstantna i 
uvijek ista, zaključuju materijalisti, onda je materija oduvijek bila, dakle 
je vječna. No taj zaključak ne vrijedi! Istina je da je suma materije i 
energije konstantna i da će, u koliko to zavisi o samim prirodnim zakoni- 
ma, ostati uvijek jednaka, ali otud. ne izlazi da je materija oduvijek i bila. 
Navedeni prirodni zakon govori o materiji kakova je danas, a ništa ne 
govori o njez'nu postanju. Tako kršćanska nauka govori o duši da je ona 
besmrtna, no time ne kaže da je oduvijek (vječna). Neopravdana je, dakle, 
tvrdnja da je materija vječna, i da za to govore fizikalni zakoni. 

Budući da su spomenute tvrdnje materijalista krive, a oni nemaju 
drugih dokaza, s pravom zaključujemo da njihovo naučavanje nema 
znanstvene vrijednosti. 

2) Materijalizam ne tumači svijeta, tj. njegovih osnovnih pojava i 
zakona, kao što su pravilnost i red, početak i razvitak života, teleologijske 
i psihičke pojave. m 

a) Ne tumači pravilnosti ni reda u svijetu. Ako je svijet nastao slu- 
čajnim udruženjem atoma, kako je mogla nastati onako divna pravilnost i 
red. Kako može da izađe iz slučajna komešanja atoma onako pravilan red, 
kakav nalazimo u Sunčanoj obitelji ili u rudnim kristalima? 

b) Ne tumači početak života. Kuša da ga protumači hipotezom samo- 
rodstva po kojoj bi prvo živo biće bilo nastalo slučajnim udruženjem 
atoma iz nežive tvari u doba kad su na zemlji vladale drugačije fizičke i 
kemijske prilike nego danas. Oni time opravdavaju svoje mišljenje, jer 
da život nije mogao postati na drugi način, Ali taj je razlog isto tako 
malo važan kao da neko kaže: »Istina je što ja govorim, jer nikako ne 
dopuštam da bude istina ono što ti govoriš«. Pa ipak znanost je s Paste- 
urom (Pasterom) dokazala da svako pa i najmanje živo biće postaje od 


da ima samo ono što se 
čutilima nepristupačno. Tako, na pr., 
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njemu sličnih roditelja, i da se hipoteza samorodstva iz temelja protivi 
biologiji. 

Materijalisti misle da su nekoč fizičke i kemijske prilike na zemlji bile 
drugačije nego danas (veći tlak, veća temperatura itd.), i da je u ono doba 
moglo biti samorodstva kojeg nema danas. Ali je očito da takove hipoteze 
koje nemaju nijedan teži razlog, nego su samo moguće, ne mogu da se 
održe, jer prirodne nauke traže u prvom redu činjenica, a ne pukih 
naklapanja. 

C) Ne tumači razvitka živih bića. Među biljnim i životinjskim obli- 
cima, osobito onima u moru, ima tako lijepih i baš umjetničkih oblika da 
je neke od njih Haeckel (Hekel), otac materijalizma, nazvao umjetničkim 
oblicima prirode. Kako je pak moguće da se slučajnim udruženjem atoma 
razviju tako lijepi i savršeni organizmi od nelijepih i neuglednih? Toga 
nikad neće moći da protumači materijalizam. Pravo je stoga jednom rekao 
kemičar Liebig (Libig) fizičaru lordu Kelvinu: »Kao što ni knjiga o bota- 
nici, tako ni cvijeće ni trave ne mogu da rastu samo poradi kemijskih sila«. 

d) Ne tumači teleologije u prirodi. Živa bića rade i razvijaju se prema 
svrsi (v. S 11). Kako je moguće da slučajnim udruženjem atoma nastanu 
vrlo komplicirani organski spojevi koji rade prema nekoj svrsi? Materi- 
jalizam ne može toga da protumači. 

e) On ne tumači psihičnih pojava. Ne može da protumači ni postanak 
oćuta (senzacije) koji je najednostavnija duševna pojava, a kamoli 
mišljenja i htijenja. Prirodoslovci mogu da upoznaju u tančine sastav i 
djelovanje mozga i živaca, mogu čak ustanoviti kod pojedinih psihičkih 
doživljaja broj atomnih gibanja u centralnom živčevlju, ali time još neće 
biti razjašnjeno kako od atomnog gibanja nastaje psihički doživljaj, na pr. 
misao, ljubav itd. Fizičke pojave ne mogu da protumače psihičkih s toga 
razloga, što među njima nema srodstva ni veza, te su obje vrste pojava 
sasvim različita reda. 

Budući, dakle, da su tvrdnje materijalista neopravdane i da ne mogu 
protumačiti pojava u svijetu, njihova je nauka velika zabluda. 


S 12 ATEIZAM VODI U PROPAST 


Ateizam, bio u jednom ili drugom obliku, vodi čovječanstvo u propast, 
jer mu oduzima ćudoređe, ruši temelje društva i uništava životnu sreću. 
Ateizam oduzima ćudoređe, Podloga je ćudoređu nauka da je čovjek 
slobodno biće i da je nad njim Bog koji mjeri vrijednost ljudskog djelo- 
vanja po svom nepromjenljivom ćudorednom zakonu. Panteizam i materi- 
jalizam protive se toj nauci pa stoga i ćudoređu, Protivi se panteizam, jer 
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u. Što god, dakle, čovjek radi, čini po nužnim 
i volji, i čini kao sasvim nezavisan 
a sebi zakon po miloj volji. Tim 
glavne uvjete ćudoređa. Protivi se 


uči da je čovjek bog u razvitk 
zakonima razvitka, a ne po slobodno 
gospodar koji ima pravo da postavlj 
svojim naučavanjem panteizam obara 
i materijalizam. Ako ima samo tvar i njezini zakoni, nema slobodne volje, 
jer nju može da ima samo duhovno biće. Nema ni govora o moralnoj 
vrijednosti ljudskog djelovanja, jer je svako djelo bistveno jednako 
vrijedno. Posljedica je takovih nazora pravo jačega, tlačenje slabijih i 
najgrublja sebičnost. A to je smrt ćudoređu. 

Ateizam ruši temelje društva. Gdje ćudoredni zakon nema vrijed- 
nosti, tamo se ne može da uzdrži ljudska zajednica. 

Osnova je društvena života da građani priznaju zakone,koji uređuju 
odnose među pojed'ncima i čine mogućim zajednički život. A gdje nema 
uvjerenja o slobodnoj volji i odgovornosti, gdje je izgubila vrijednost 
misao o Bogu, vrhovnom sucu, tu jedva da je moguće izvršivanje zakona i 
dužnosti, tu zajednica mora da strada. 

Uzalud je reći da će članovi zajednice izvršivati zakon iz društvene 
solidarnosti ili iz humaniteta. To je moguće samo kod najsvjetlijih duhova 
čovječanstva. Većina je, na žalost, daleko od takova savršenstva. Lako je 
izvršivati i najteže dužnosti, ako iza njih dolazi slava. Lako je ljubiti ono 
što je lijepo i milo. Ali dobro zajednice od nas traži da vršimo i sitne i 
naoči neznatne dužnosti te da budemo udvorni i ljubezni i prema onima 
koji nam se od prirode ne sviđaju. Ljudska, dakle, zajednica traži nesebičnih 
karaktera, a takovih je uvijek najlakše naći među religioznim ljudima. 

Ateizam uništava sreću čovječju. Ateizam stavlja na mjesto vjere u 
Boga i drugi život vlastita »božanstva«: umjetnost, znanost, kulturu 
humanitet, užitak itd., a tim božanstvima hoće da podigne čovječju a... 
Ali uzalud se trudi, jer spomenuti ideali ne usrećavaju čovjeka. Ne iste 
ćavaju ga prvo stoga, što su pristupačni relativno malom broju ljudi, a 
drugo, jer sami ne mogu nikoga da usreće. Zar, na pr., umjetnost ili užitak 
mogu da usreće čovjeka i onda, kad on padne u neizlječivu bolest ili kad 
mu starost natovari na glavu tešku misao na smrt? A kad i ti »bogovi« 
ne bi ispunili svojih obećanja, ateisti ne ostaje drugo nego ili povratak 
vjeri ili očajanje. 

Događa se i jedno i drugo, Obraćenja su ipak češća, Vrlo mnogi obrate 
ge pred samu smrt, i tako jednim mahom pogaze što su u životu učili. »Niko 


koji je u mfadosti svojoj poricao Boga ni 
ga nije ost | : 
mičljenja« (Platon), m i ao sve do starosti kod toga 


h $ 13 PUTOVI K ATEIZMU 


Malo je koja istina tako znamenit 
: a i 
utvrđena jakim dokazima, kao istina o Bož 


t 


za čovjeka važna, a ujedno i 
jem opstanku. Ipak mnogi već 
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rano izgube vjeru u Boga, najljepši amanet svojih predaka i najsigurnije 
jamstvo sreće, Koji su tome uzroci? Dva au: prvi je indirektan # leži u naravi 
te istine; drugi je direktan i leži u naravi čovječjoj. 

Indirektan uzrok. Istina da ima Bog nije tako očita kao istina da je 
3xX3=Q, ili da je more slano. Stoga tu istinu ne doznavamo neposredno, nego 
posredno, tj. promatrajući svijet i umom zaključujući. Istine koje su nepo- 
sredno očite prima svako i ne može da ih ne primi. One pak koje na prvi 
mah nisu očite i do kojih dolazimo posrednim putem neki ne prihvaćaju, 
jer ne uviđaju jakost njihovih razloga i stoga misle da one nisu tako si- 
gurne da bi ih morali prihvatiti. Tako je i s istinom Božjeg opstanka. Ni nju 
neki ne prihvaćaju, jer nije na prvi mah očita. Budući da tu istinu većina 
ljudi prihvaća, otud izlazi da u samoj istini nije pravi i direktan uzrok ne- 
prihvaćanju, nego u naravi onih koji je ne prihvaćaju. 

Direktan uzrok. Čovjek je, dakle, sa svojom naravi direktan uzrok 
svomu nevjerstvu. Da nam to bude očitije, sjetimo se da ima u čovjeku 
dvostruka narav: dobra i zla. Dobra rađa plemenita čuvstva i kre- 
posti: rađa poniznost, ljubav prema istini i pravici itd. Zla narav rađa zla 
čuvstva: oholost, sebičnost itd. 

Osobina je naravi svih čuvstava da prihvaćaju ono što se 
čini da im ide u prilog; a odbacuju i ne priznaju ono što se čini da im ne 
ide u prilog. U tome čuvsvo ne priznaje umnih razloga. »Srce (čuvstva) 
ima svojih razloga o kojima razum ništa ne zna« (Pascal). Tako, na pr. 
majčino čuvstvo teško priznaje pogrešaka svog ljubljenog djeteta, a učeni- 
kova sebičnost ne uviđa vlastitog neznanja. S toga razloga različita čuvstva 
u čovjeku različito se vladaju prema istini Božjeg opstanka 
Dobra čuvstva je objeručke prihvaćaju. Zla joj se protive, jer znadu da je 
Bog ljubitelj istine i pravice i strog sudac koji kazni sve nedopuštene strasti 
I tako sebičnost pokvarene naravi ne priznaje tu istinu, jer ne može # neće 
da prizna svoju osudu. Ako, dakle, nadvlada u čovjeku zla 
narav, neplemenita čuvstva zasjeniće svijetlo istine. Uzalud će tada ra- 
zum glasno govoriti o svojim razlozima, jer će volja radije poslušati glas 
srca i njegovih čuvstava. I tako onaj koji pusti uzde svojoj lošoj naravi i 
njezinim čuvstvima pravi je krivac svoje zaslijepljenosti i direktni uzrok 
svojeg nevjerstva (nevjerovanja). Stoga i reče veliki Augustin: »Nika ne 
kaže da Boga nema, ako mu nije do toga da Ga nema«. A [Rousseau (Ruso): 
»Sačuvajte svoju dušu takovom da uvijek želite da ima Bog, i nećete o 
Njemu nikad posumnjati«, Pokvarenost, dakle, pa sebi vodi k ateiamu. Ali 
ona vodi tamo i s drugoga razloga, 

Svrhunaravna vjera nije puko filozofsko 


milosti u ljudskoj duši i sloga Božji dar, Ako čovjek česta i teško vrijeđa 


i ne znajući kreće putem ateizma i doskora više ne 
se nedavno činila sasvim očitom | opravdanora, 


Isus; »Niko ne može doći k meni, 
Mek a ako ga Otae, 


Priznaje istinu koja mu 
Zato i reče u nekoj prigodi 
koji me je poslao, ne Povuče« 


+ 
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BOŽJA NARAV I OSOBINE 


m POGLAVLJE: 


S 14 BOŽJA NARAV 


ko biće ono što je, i razlikuje se 


Narav je skup oznaka po kojima je ne | 
av, isto je kao da pitamo 


od svih ostalih bića. Kad pitamo što je Božja nar 
što je Bog. 

Božija narav. Bog je neizmjerno savršen duh. 

Ri ja č duh znači biće koje ima razum i slobodnu volju, a nema ti- 
jela. Riječ neizmjerno savršen govori se o biću koje u sebi ima sva 
savršenstva u neograničenoj mjeri, a nema nikakva neđostatka. 

Bog je duh. To uči Isukrst. Kad se On razgovarao sa Samarijankom 
na Jakovljevu zdencu i kad ju je htio poučiti u čemu je prava pobožnost, 
reče: »Bog je Duh, i koji Mu se klanjaju, u duhu i istini treba da mu se 
klanjaju«. (Iv. 4, 24). 

Sveto Pismo govori o Božjoj ruci, očima i ušima. »Svemoguća je ruka 
tvoja koja je stvorila krug zemaljski« (Mudr. 11, 18). Tu je slikovit govor. 
Mjesto da se reče: Bog zna, reklo se u slici: Božje oči vide. Mjesto da se 
govoni o Božjoj moći, govori se o Božjim rukama. Budući da je Bog duh, ne 
možemo Ga vidjeti, ali možemo vidjeti znak pod kojim nam se On javlja. 

Bog je neizmjerno savršen. 1 to uči objava. »Velik je Gospodi. ..<as 
i njegovoj veličini nema kraja«. (Ps. 144, 3). To znači da On ima sva 
savršenstva u neograničenoj mjeri. 


Bog se bistveno razlikuje od svega. Razlikuje se od prirode, jer je 
ona skup tjelesa, a Bog nema tijela. Osim toga, prirodna su tjelesa 
nesavršena i prelaze jedno u drugo. Nesavršena se usavršavaju, a savrše- 
nija se raspadaju u jednostavnija i manje savršena. Stoga u prirodi vlada 
bez prestanka mijena i gibanje. 

U beskrajno savršenog Boga ne može biti nikakva usavršivanja, niti 
On može da išta izgubi od svojih savršenstva. 

Bog se bistveno razlikuje i od anđela, jer su oni ograničeni i mogli 
bi biti savršeniji, dok je Bog neograničen i ne može biti savršeniji. 

Budući da se razlikuje od prirode i anđela, On je samostalna velika 
ličnost koja je od svijeta sasvim različita. 


8 15 BOŽJE OSOBINE 


Božje osobine uopće. Boga, to neizmjerno savršeno biće, ne možemo 
da potpuno shvatimo svojim ograničenim umom. Ni čovječje oko ne 
može da dopre do granica neizmjernog svemira, ni ograničeni ljudski 
duh ne može da shvati neizmjernu Božju narav. Da je pak što bolje 
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upoznamo, promatramo je s različitih gledišta. I slikar, da bolje drugome 
prikaže palaču, slika je s različitih strana: s čela, sa strane, odozgo itd. 

Upoznavajući Boga s različitih gled 'šta, upoznajemo Božje osobine. 
Sve, dakle, osobine Božje nisu drugo nego jedna ista Božja narav kakova 
se čini ljudima kad je promatraju s različitih gledišta. 

O Božjim osobinama govori nam objava, a do njih dolaz'mo i 
vlastitim razumom, i to negativnim i pozitivnim putem. Negativni je put, 
kad oduzimamo od Boga sve nedostatke što ih imaju stvorenja. 

Osobne do kojih dolazimo na taj način zovu se negativne Božje 
osobine. 

Pozitivni je put, kad Bogu pridajemo sva savršenstva što ih imaju 
stvorenja, i to u neograničenoj mjeri. Na taj način dolazimo do pozitivnih 
Božjih osobina. 

Negativne Božje osobine su jedinstvo, jednostavnost, nepromjenlji- 
vost i svudašnjost. ' 

1) Bog je jedan. Sveto Pismo govori: »Čuj, Izraele, Gospod Bog naš 
jedini je Gospod«. (V knj. Mojs. 6, 4). 1 razum to svjedoči. Kad bi bila, 
na pr., dva Boga, nijedan od njih ne bi bio pravi Bog. Jer ako bi jedan 
mogao zapriječiti drugoga u njegovoj volji, drugi ne bi bio svemoguć; 
ako prvi ne bi mogao zapriječiti drugoga, onda prvi ne bi bio svemoguć. 

2) Bog je jednostavan. Prirodna su tjelesa sastavljena od dijelova i 
imaju neka svojstva. I dijelovi i svojstva razlikuju se među sobom. Stoga 
neko tijelo može da ima jedan dio bez drugoga ili jedno svojstvo bez 
drugoga. Bog je jednostavan duh, pa stoga On nema dijelova niti se 
njegove osobine razlikuju među sobom. U njemu ne može da bude jedna 
osobina bez druge, jer su one sve jedno isto, naime njegova narav ili 
bistvo. | 

3) Bog je nepromjenljiv. »Kod Njega nema promjene, ni sjene mije- 
ne« (Jak. 1, 17). Mijenja se onaj koji dobiva neko savršenstvo koje prije 
nije imao, ili gubi koje je prije imao. Bog se ne mijenja ni na jedan ni na 
drugi način, jer je On neizmjerno savršen, N'ti se sam mijenja niti mijenja 
znanja i odluka, volje i djelovanja. 

Bog zna sve i jednim istim činom volje oduvijek hoće sve ono što se 
u različito doba ima da ispuni. Isti čin Božje volje hoće različite učinke: 
stvaranje i propast, nagradu i kaznu, život i smrt, a ujedno hoće da se oni 
izvrše u različito doba. Bog se ne mijenja prema čovjeku, ako ga danas 
kazni, a sjućra daruje. Zapravo se čovjek mijenja prema Bogu, pa stoga isti 
ćin Božje volje koji čovjeku određuje za danas kaznu određuje mu za sjutra 
nagradu. Na sličan način iste sunčane zvake rastapaju vosak i čine da se 
ukruti cement. Tomu različitom učinku uzrok je ragličita narav voska i 
cementa, a ne sunčane zrake. 
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4) Bog je vječan znači: Bog nije nikad počeo niti X. sa m 
Sveto Pismo izrijekom veli: »Ti si, Bože, od vijeka do še 2 Ps, : A : 
Kad je na brdu Horebu Mojsije zapitao Boga za ime, dia g: 
»Ja sam koji jesam« (1 knj. Mojs. 3, 14). Smisao je ti Ba : Ja sam 
onaj koji se razlikujem od svih bića po tome što sam od sebe i stoga sam 
vječan. | a. 

Nema u Boga vremena. Vrijeme je razmak među promjenama koje sli- 


jede jedna za drugom. Promjene su kod gibanja nebeskih tjelesa najpravil- 
nije, pa stoga one služe za mjerenje vremena. Ko u svom živoku zari pro- 
mjena, ima prošlost, sadašnjost i budućnost, ili drugim aan živi u 
vremenu. U Boga nema promjena. U Njega je uvijek sadašnjost. »U Boga 
nije ništa bilo i ništa neće biti, nego sve jest« (Fćnelon). 

5) Bog je svudašnji. Svaka je stvar ograničena i stoga zauzima u 
prostoru mjesto. Bog je duh neograničen i stoga je svuda. »Kamo da 
idem ispred duha tvoga? Kamo da bježim pred licem tvojim? Da uzađem 
na nebo, Ti si ondje; da siđem u pakao, ondje si. Da uzmem krila zore i 
da se nastanim nakraj mora, tvoja bi me ruka onamo odvela i tvoja me 
desnica držala«. (Ps. 138, 7-9). Bog je svuda prisutan čitavim svojim 
bićem. Kao što voda sa svih strana okružuje spužvu i ispunjava svaku 
njezinu stanicu, tako Božje biće okružuje svemir i prisutno je u svakom 
tijelu. »U Njemu živimo, mičemo se i jesmo« (sv. Pavao, Djel. ap. 17, 28). 
Jer je Bog svojim bićem svuda, znade što se na svakom mjestu događa, i 
nigdje nije ograničena njegova moć. 

Na osobit način Bog je prisutan u duši pravednika, u sv. Crkvi i u 
nebu; a na tajan način prisutan je u euharistiji. 


Pozitivne Božje osobine. Čovjek ima razum, volju i čuvstva. Bog 
ima razum, slobodnu volju i ljubav. To troje su pozitivne Božje osobine. 

1 Božji razum i znanje. Božji razum je neograničen i upravlja 
svijetom vrlo mudro, a nikad se ne vara. Bog ima beskrajno i nepogrešivo 
znanje. On zna sve što je bilo, što jest i što će biti. Savršeno poznaje sam 
sebe, a isto tako i sve što je stvorio, sve tamo od svemirske prašine do 
zagonetne duše čovječje, Zna i ono što zavisi o slobodnoj volji stvorenja. 
»Jer sva srca ispituje Gospod i sve pomisli duševne razumije (1 Dnev. 
28, 9). 

I način je Božjeg poznavanja savršen. Bog ne pomišlja niti sumnja, 
nego jednim istim činom spoznaje sebe i sve drugo. Tu se događa nešto 
slična kao kad se gledamo u zrcalu, Gledajući zrcalo vidimo zrcalo i u 
njemu svoju sliku. Tako i Bog gledajući i spoznajući svoju narav u isti 
mah vidi u njoj i spoznava sve drugo što je izvan Njega bilo, jest ili će biti. 
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Bog zna unaprijed da će neki ljudi ići u pakao. Iz toga neki ovako 
zaključuju: Bog zna da će X u pakao, zato X mora da sagriješi i da ide u 
pakao, jer bi se inače Bog prevario. Dakle, X nema slobodne volje. Takovo 
je umovanje pogrešno. Bog, doduše, zna da će X ići u pakao, ali On zna i to 
ja će X slobodno sagriješiti i da neće htjeti izbjeći paklu, pa će stoga i 
dospjeti u pakao. Dakle, X ne ide u pakao, jer to Bog zna i hoće nego Bog 
unaprijed nepogrešivo zna da će se X zlo poslužiti svojom slobodnom vo- 
ljom i zaslužiti pakao. Ako liječnik vidi da je bolesnikova bolest neizlije- 
čiva i proreče smrt, pa ako bolesnik doista umre, jamačno nije liječnik 
uzrok njegovoj smrti. 

2 Božja volja i sloboda. Božja volja je svemoguća. Bog je pokazao 
svoju moć stvarajući nebo i zemlju, a pokazuje je i danas izdržavajući 
svijet i upravljajući njime. Pred Bogom je čitavi svemir s čovjekom kao 
lonac u lončarevoj ruci (Iz. 45, 9). 

Božja volja je slobodna. Bog je stvorio svijet, a mogao ga je i ne 
stvoriti ili stvoriti ga drugačijim. Kako da nije slobodan naš Stvoritelj, 
kad smo slobodni i mi, njegova stvorenja? No Božja sloboda nije iste 
naravi kao čovječja. Najprije, Bog nije kao čovjek slobodan sam prema 
sebi, pa ne može a da sebe ne spoznaje i ne ljubi, jer bi se to protivilo 
njegovoj naravi. Nadalje, Bog ne može griješiti ni birati između dobra i 
zla. To je nedostatak čovječje volje da ona može htjeti i zlo, a to Bog 
ne može. Bog može samo dopustiti grijeh, a i to čini iz vrlo važnih 
razloga (Vidi S 21). 

Budući da Bog ne može htjeti grijeh, (On uvijek hoće samo dobro, stoga 
je svet. Njegova svetost nagrađuje dobro, a kazni zlo i daje svakomu kako 
je zaslužio. Stoga je On neizmjerno pravedan. 

3 Božja ljubav. Veselje, žalost, mržnja i druga ljudska čuvstva 
izlaze iz nesavršene čovječje naravi pa stoga nam zadaju mnogo jada. 
U Boga toga nema. Nema u Njega ni veselja ni žalosti, ni boli ni ikakvih 
strasti. Samo jedno ima i u Boga što kod ljudi nazivamo čuvstvom, a to 
je ljubav. Njome ljubi Bog sam sebe kao jedini predmet dostojan Božje 
ljubavi. Poradi sebe baca zraku svoje ljubavi i na sva stvorenja kao što 
“Sunce šalje svoje zrake u čitav svemir. Skrbi se za ptice nebeske i ljiljane 

poljske (Mt. 6, 26), a najviše za ljude. Radi ljubavi dugo usteže kaznu od 
grešnika da se popravi. Ako se popravi, milostivo mu prašta i objeručke 
ga prima kao što dobar otac prima svog sina koji je bio zabludio. Radi 
neizmjerne svoje ljubavi neizmjerno je dobar. Pred Božjom dobrotom 
blijedi čovječja dobrota kao noć pred izlaskom Sunca. 
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m rosnaviju. O PRESVETOM TROJSTVU 


S 16 U JEDNOJ BOŽANSKOJ NARAVI TRI SU OSOBE 

Narav i osoba. Svaka stvar ima svoju narav, tako, na pr. čovjek koji 
je razumna životinja. Te dvije oznake: razumna i životi nja čine 
čovječju narav. Po njima je čovjek čovjek ir 
bića. Skup takovih oznaka po kojima je 
što je, a ne drugo, čini njegovu narav. 

Osoba nije isto što i narav. Osoba je razumno biće koje je 
i svoje nezavisnosti, pa stoga može o sebi kazati »ja«. Anđeli i ljudi su 
osobe. Životinje nisu osobe, jer nisu razumne ni svjesne sebe i svoje neza- 


azlikuje se od svih drugih 
neko biće ono 


svjesno sebe 


visnos“i. 
Ima, dakle, razlike između naravi i osobe, jer svaka osoba ima 


svoju narav, dok svaka narav nije i osoba. Na zemlji ima mnogo više na- 
ravi nego osoba. — Narav ne mora biti sasvim nezavisna od drugih kao 
osoba, pa stoga jedna ista narav može da bude zajednička dvjema ili većem 
broju osoba. Takova slučaja, doduše, nema u naravnom redu, ali čega tu 
nema, može biti u svrhunaravnom redu. I zaista, objava Božja uči da u 
jednoj istoj Božjoj naravi ima tri osobe. 

U Bogu ima samo jedna narav, jer ima samo jedan Bog. Da je samo 
jedan Bog, dokazano je već prije. Sveto Pismo jasno govori: »Ja sam 
Gospodin Bog tvoj, ne imaj drugih bogova uz mene! (II knj. Mojs. 20, 
1-3). To je temeljna istina čitave objavljene nauke. Budući da je samo 
jedan Bog, očito je da ima samo jedna Božja narav kao što je očito da u 
nekom čovjeku, na pr. biskupu Štrosmajeru, ima samo jedna narav 


biskupa Štrosmajera. 
U Bogu su tri osobe koje se zovu: Otac, Sin i Duh sveti. Tu istinu 


jasno uči Sv. Pismo i usmena predaja. 

Sv. Pismo staroga zavjeta govori o njoj nejasno. Kad je Bog htio da 
istjera prve ljude iz raja zemaljskoga, reče: »Evo Adam posta kao jedan 
cd nas (I knj. Mojs. 3, 22). Knjiga mudrosti govori o Božjoj mudrosti kav 
o osobi koja je oduvijek rođena od Boga, te skupa s Njime uređuje svemir 
i kraljevima daje snagu (Mudr. 8 i 9). Mnogi crkveni oci tumače te riječi o 
drugoj osobi presvetoga Trojstva. Kad su ljudi htjeli podignuti kulu vi- 
soku do neba, Bog je odlučio da pomrsi njihov jezik i stoga reče: »Hajde 
suda da siđemo i da im ovdje pometemo jezik (I knj. Mojs. 11, 7). Te se riječi 
mogu uzeti za majestetički plural, ali mogu i doslovno, i tada slijedi da u 
Boga ima više različitih osoba. — U starom zavjetu Bog nije htio jasno obja- 
viti presveto Trojstvo vjerovatno stoga da ne bi Židovi, koji su bili skloni na 
politeizam, shvatili mjesto tri božanske osobe tri Boga. A objaviti je htio zato 
da potonja kršćanska pokoljenja uvide da je isti trojedini Bog osnovao i stari | 
i novi zavjet. 

Sveto Pismo novoga zavjeta uči jasnim riječima što je u starom 
zavjetu bilo nejasno objavljeno, 1 Sveti Matej pripovijeda: A krstivši se 
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Isus, iziđe odmah iz vode: / gle, otvoriše mu se nebesa i vidje Duha 
Božjega gdje silazi kao golub i dođe na njega. I gle, glas s nebesa koji 
je govorio: »Ovo je moj Sin ljubljeni koji je po mojoj volji«. (Mt. 3, 
16-17). Matej, dakle, govori o trima osobama koje se razlikuju imenom i 
djelovanjem. Otac, naime, govori s nebesa o svome Sinu. Sin Isus iza 
krštenja izlazi iz vode; Duh Božji međutim silazi u tjelesnom obliku 
golubice nad Isusa. Očevidno je, dakle, da ima tri božanske osobe. 

2 Prije nego je Isus uzišao na nebo, skupio je apostole i naložio im 
je da idu propovijedati evanđelje i krstiti ljude u ime triju božanskih 
osoba. »Idite, dakle, i naučavajte sve narode krsteći ih u ime Oca i Sina 
i Duha svetoga«. (Mt. 28, 19). Tu. Isukrst nesumnjivo uči da ima tri 
božanske osobe. 

I usmena predaja prvih vremena Crkve uči tu istinu. To po- 
tvrđuje: 1 Crkvena praksa koja već od apostolskih vremena krsti 
ljude u ime Oca i Sina i Duha svetoga i nalaže vjernicima da 
vjeruju u presveto Trojstvo. Već je, naime, od drugoga. vijeka poznato apo- 

:6lsko\vjerovanje koje su stari kršćani molili u crkvi i izvan nje. U njemu 
s izrijekom napominje vjera u presv. Trojstvo. Što su kršćani od početka 
sn to su različitim formulama i ispovijedali, tako, na pr, zn akom 
sv. križa i pohvalom: slava Ocu i Sinu i Duhu svetomu. 

2 Najstariji opći koncili, na pr, onaj u Niceji, svečano 
proglašuje vjeru u presveto Trojstvo. Istu tu vjeru nicejskih otaca ispo- 
vijedamo i mi danas kad u misi ponavljamo nicejsko-carigradsko vjero- 
vanje u kojem se veli: Vjerujem u jednoga Boga, Oca svemogućega.... 
i u Gospodina našega Isukrsta.... i u Duha svetoga... 

3 Apostolski oci i crkveni pisci prvih vjekova isto nauča- 
vaju. Tako, na pr., Klement, rimski biskup (I Kor. 46) i mučenik Ignacije, 
antiohijski biskup (Ep. ad. Magn. 13), oba iz prvoga vijeka. 

Zaključak. Sveto Pismo i usmena predaja uče jasno i nesumnjivo 
da su u Bogu tri osobe: Otac, Sin i Duh sveti. Današnja, dakle, naša 
vjera u pr. Trojstvo starodrevna je baština koju nam ostaviše Isukrst i 
apostoli. 

Jednakost božanskih osoba. Tri božanske osobe su među sobom 
sasvim jednake, jer imaju istu božansku narav. Poradi iste naravi imaju i 
iste božanske osobine. Svaka je osoba vječna, premudra, svemoguća itd. 
Svaka je od njih pravi Bog, a sve tri su opet samo jedan Bog, jer je u 
njima samo jedna Božja narav. 

Jer je ista narav božanskih osoba, isto je i djelovanje. Svako djelo 
jednako pripada svakoj osobi. Ipak se neka djela naročito pripisuju poje- 
dinim osobama. Ocu se pripisuje stvaranje. Kao što je On počelo Sina i 
Duha, tako je i Stvoritelj svijeta. Sinu, koji je Misao ili Riječ, dakle plod 
Božjeg uma, pripisuju se djela uma, naime poredak i ljepota svemira te 


30 


obnova prvotnog nadnaravnog reda s pomoću otkupljenja u ćovjebjoj 
duši. Uostalom otkupljenje i smrt nesamo se pripisuju nego . i 
a . . x , io T 101. ler se sar one - 
pripadaju drugoj božanskoj osobi, i to samo njoj, jer se sono ma utje 0 
vila. — Duhu svetomu pripisujemo djela ljubavi, milosti i posvećenja. 


S 17 TRI BOŽANSKE OSOBE RAZLIKUJU SE LIČNIM OSOBINAMA 


Katolička nauka uči; »Otac nije ni od koga ni stvoren ni rođen. Sin 
je od Oca ne.... stvoren, nego rođen. Duh Sveti je od Oca i Sina ne 
stvoren ni rođen, nego izišao«. (Atanazijev simbol). Iz tih riječi se zaklju- 
čuje da je Otac početak, koji ne izlazi ni od koga; Sin izlazi od Oca 
rađanjem, a Duh sveti izlazi od Oca i Sina. 

Otac ne izlazi ni od koga, jer »štogod ima, od sebe ima, i On je 
početak bez početka« (koncil florentinski). 

Sin izlazi od Oca. Isukrst jasno uči: »Ja iziđoh od Boga« (Iv. 8, 42). 
Izlaženje druge božanske osobe isto je što i rađanje; druga je, dakle, . 
osoba Sin Boga Oca. »Ti si Sin moj, ja te danas rodih«, Zato Bog _Qtac 
naziva Isukrsta svojim ljubljenim Sinom, a Sv. Pismo ga vrlo 
jedinorođenim Sinom Božjim (Iv. 3, 16). ' 

Rađanje druge božanske osobe duhovne je naravi i nema ništa slična 
s tjelesnim rađanjem ljudi. U Boga je duhovno rađanje, naime rađanje 
božanskoga uma. Božji, naime, um oduvijek sebe shvaća i, spoznajući 
sebe, rađa u sebi misao o sebi ili svoju sliku koja ostaje u Njemu i potpuno 
mu je jednaka te s Njime čini istu jedinicu. Ta umom rođena slika ili 
misao Božja je Sin, druga božanska osoba. Zato Ivan apostol i naziva 
Isukrsta Božjom Misli ili Riječi (logos). Kako je ta misao ili slika Božjeg 
uma ujedno i božanska osoba, ne možemo shvatiti, jer nešto slična ne 
poznaje svijet. U tome je velika tajna. 

Duh sveti izlazi od Oca i Sina kao iz jednog izvora. Da Duh izlazi 
od Oca, uči izrijekom Spasitelj: »A kad dođe tješitelj...... koji od Oca 
izlazi, On će svjedočiti za mene« (Iv. 15, 26). 

Duh sveti izlazi također i od Sina. 1 Isukrst reče iza posljednje 
večere učenicima; »On (Duh istine) će me proslaviti, jer će od mojega 
uzeti«. (Iv. 16, 14). Što uzima Duh sveti od Sina? Duh Sveti je Bog kao 
i Sin pa ne može da uzme od Sina ništa drugo osim njegove biti ili naravi. 
Kada, dakle, Duh Sveti prima od Sina svoju bit ili narav, znači da izlazi 
od Sina. U istoj prigodi reče Isukrst: »Sve što ima Otac moje je«. Otac 
ima božansku narav, i od njega izlazi Duh sveti, pa stoga mora da i Sin 
ima božansku narav, i da također od Sina izlazi Duh sveti. Budući da je 


narav Oca i Sina jedna ista, Duh izlazi od Oca i Sina kao od jednoga 
izvora. 
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3 Isus također reče: »A kad dođe tješitelj kojega ću vam poslati od 
Oca, Duh istine... On če svjedočiti za mene« (Iv. 15, 26). Ako neko 
šalje nekoga, znači da ima nad njim nekakvu moć ili kakavgod utjecaj. 
Božanske osobe imaju sve zajedničko i nemaju jedna nad drugom nikakve 
moći ni utjecaja, a razlikuju se samo svojim podrijetlom. Ako se, dakle, 
treća osoba šalje od druge, znači da ima u njoj svoje podrijetlo, tj. da 
izlazi od nje. 

4 U Sv. Pismu često se naziva Duh sveti »Duh Oca«; »Duh Sina« i 


»Duh Kristov«. Iz toga zaključujemo da je on jednako Duh Oca i Sina, ia 
da izlazi od Oca i Sina. 


3 Usmena predaja uči od prvih vjekova tu istinu. To svjedoče sveti 

oci Zapada i Istoka, na pr. Atanazije Veliki, Grgur Nazijski i Ivan Hrizo- 
stom. Posljednji kaže: »To je Duh koji izlazi od Oca i Sina i dijeli svoje 
darove kako hoće«. 
' Kad su na Zapadu neki krivovjerci počeli pobijati tu istinu, crkveni 
sabor u Toledu u polovici petoga vijeka izdao je ispovijest vjere u kojoj se 
izriče da Duh sveti izlazi također od Sina. Riječ »i od Sina« (Filioque) 
umetnuše kasnije u saboru toledskom u Vjerovanje. Na to nije tada niko 
prigovorio ni na Zapadu ni na Istoku, jer je to bila opća katolička nauka. 
Istom kasnije carigradski patrijarha Fotije, a s njime i istočna crkva, 
počeše poricati tu istinu. — Nekoliko vjekova kasnije na dvjema ekumen- 
skim koncilima, lionskom (g. 1274) i florentinskom 1488) i istočni su bi- 
skupi u zboru sa zapadnim svečano priznali tu objavljenu istinu. Doskora 
je Istok, na žalost, opet zaboravio na svoje priznanje i nije ga više obnovio 
ni do danas. 

Dakle i sveto Pismo i usmena predaja svjedoče da Duh sveti izlazi od 
Oca i Sina. 

Izlaženj 
sveti ne naziv 


a nije isto što rađanje Sina, zato Duh 
a Sinom. Izlaženje je duhovne naravi. 
Ne možemo ga ali ga možemo izdaleka porediti sa slikama iz čo- 
vječjeg duhovno ta. Kao što čovjek spoznajući sebe proizvađa svojam 
voljom čin ljubavi prema sebi, tako nekako slično Bog Otac spoznajući sam 
sebe rađa Sina, a Duh sveti, kako kažu sv. oci, »poljubac je Oca i Sina«, 
ti. Duh sveti je ljubav koja, se rađa između Oca i Sina. Zato se treća osoba 
presv. Trojstva u Sv. Pis i naziva ljubav (Gal. 5, 13 i 22). Kako je Božja 
ljvbav ujedno i božanska osoba, ostaje nam nedokučivam tajnom. 


S 18 TAJNA"PRESVETOG TROJSTVA PRED RAZUMOM 


Slike i poredbe. Crkveni učitelji uložiše mnogo truda da protumače i 
razjasne istinu presv, Trojstva slikama iz ljudskog života i prirode. 
Najljepša slika presv, Trojstva, iako još uvijek slaba, jest čovječja duša 
»stvoreno trojstvo, koju je nestvoreno Trojstvo učinilo na svoju sliku« 
(Bossuet), Duša ima um, volju i čuvstva, Sve tri osobine sastavljaju istu 
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narav duše, Da svaka od njih postane samostalna osoba, imali bismo isti. 
slučaj kao u presv. Trojstvu, tj. trojstvo u jedinstvu. 

Sveti oci upotrebljavaju i drugih slika. Tako su, na pr., slike presv, 
Trojstva: sunce koje ima vatru svijetlo i toplinu; istostraničan trokut; 
troprst list djeteline itd. 

Nemoć razuma. Ipak nijedna slika ne može da dosta rasvijetli tajnu 
presv. Trojstva, jer čovječji razum uopće nije sposoban da to razumije. 
Njegova nemoć dolazi odatle, što je on udešen za naravni život, pa može 
da potpuno razumije samo prirodni red stvari. Nadnaravni red nije mu, 
tako reći, pristupačan, pa ga on i ne shvaća. Najmanje može da shvati 
Boga, jer je On neograničen, pa Ga ni sama natprirodna bića (anđeli) 
ne mogu po sebi da shvate, a kamoli čovjek. »Boga niko nije vidio nikad; 
jedinorođeni Sin koji je u naručju Očinom, On Ga javi« (Iv. 1, 18). 

' Za zdravo čovječje oko bezbojno je staklo prozirno. No kad bismo 
mogli vidjeti i ultravioletne zrake kojih ne vidimo, jer je za njih naše oko 
kao slijepo, isto bezbojno staklo bilo bi nam neprozirno, a našli bismo na 
Prirodnim predmetima nekih razlika i pojava kojih ovako ne zapažamo. To 
dokazuju fotografije u ultravioletnom svijetlu. Tako, na pr., dva cvijeta 
naoči jednake boje, fotografirana u ultraviolentnom svijetlu, daju različite 
slike. Isti se mjesec čini drugačijim, ako ga fotografiramo u običnom, a 
drugačijim u ultraviolentnom svijetlu. Na sličan bi način čovječji razum, 
da je udešen i za nadprirodni red stvari, drugačije, to jest potpunije shva- 
ćao objavljene istine i razumio bi mnoge danas njemu nepoznate tajne. 

Opravdanost vjerovanja. Da li je opravdano da vjerujemo u tajnu 
koju ne možemo da shvatimo? Jest, jer se ona ne protivi razumu, i jer za 
nju govori najvjerodostojniji Božji ugled. 

Ne protivi se razumu, jer »tri« i »jedan« ovdje_s 
»Tri« se odnosi na osobe, a »jedan« na narav. A soba i Iharav nije isto 
(vidi S 16). Bilo bi protivno razumu, kad bismo Kazali: » Bogu su tri 
osobe jedna ista osoba; a Bogu tri naravi čine samo jednu narav«. Sveto 
Trojstvo, dakle, ne protivi se razumu. Pa i naš razum nalazi shodnim da u 
Božjem životu budu prilike drugačije nego u ljudi, tajne i nedokučive. 

Osim toga, Bog sigurno jamči za tu istinu,“A Božji ugled kud i kamo 
je najveći. Pred njim je veoma neznatan ugled svih istraživača prirodnih, 
pa je stoga i istina presv. Trojstva sigurnija od svih rezultata znanosti. 

S tih razloga su i najveći geniji čovječanstva bez“oklijevanja prignuli 
glavu pred tom kršćanskom tajnom. Pred njom padoše u prah Augustin i 
Toma Akvinski, pokloniše joj se Dante i Shakespeare (Šekspir), priznaše 
je Descartes (Dekart) i Leibnitz (Lajbnic). 

. Ako vrlo odlični muževi ne oklijevaju da prignu glavu pred prirodnim 
tajnama, još manje ćemo mi s najsvjetlijim umovima kršćanstva oklijevati 
da prignemo čelo pred istinitim Bogom i prižnamo objavljenu tajnu. 


e odnose na isto. 


kći 


sana nice BOG STVORITELJ 


»Nebesa kazuju slavu Božju i djela ruku 


eo: ai 


na kraj vaseljene« (Ps. 18, 2 i sl.). 


i posLavije: STVARANJE I UZDRŽAVANJE SVIJETA 
S 19 BOG JE STVORIO SVIJET 


Protivnici su katoličke nauke: 1 materijalisti koji uče da je 
svijet od sebe i vječan; 2 gnostici koji misle da ima dva početka: Bog, 
početak dobra, i tvar, početak zla. Oba su među sobom nezavisna i vječna; 
i 2 panteisti koji uče da se svijet razvio od Božje biti kao biljka iz 
sjemena. 

Katolička nauka uči: Bog je stvorio svijet. 

Bog je stvorio znači: učinio je iz ništa. Stvarajući nije se poslužio 
nijednom stvari kao što to čini kipar koji iz mramora čini kip. Nije se 
poslužio ni svojim bićem, stoga se svijet nije razvio iz Njega kao, na pr. 
lepir iz ličinke. Svijet je sve što opstoji; tj. nevidljivi ili duhovni svijet, 
vidljivi ili tvarni svijet i ljudi. 

Sveto Pismo na više mjesta uči tu istinu. To najjasnije govori prva 
rečenica Sv. Pisma gdje se kaže: »U početku stvori Bog nebo i zemlju 
(I knj. Mojs. 1, 1). Riječi nebo i zemlju znače sve što opstoji. To se vidi 
iz pripovijedanja koje slijedi iza navedenih riječi i u kojemu se nabraja u 
glavnim crtama sve što opstoji. Stoga majka Makabejka opominje svoje 
najmlađe dijete da pogleda na nebo i zemlju, i na sve što je u njima i da se 
sjeti da je sve to Bog »iz ništa učinio« (II knj. Mak. 7, 28). 

Usmena predaja uči isto. Sveti Oci, crkveni pisci i simboli kao i 
crkveni koncili složno uče da je Bog stvorio svijet. Koncil vatikanski je 
izjavio protiv krivih nauka, osobito panteizma i materijalizma, ovo: »Neka 
bude izopćen svako koji ne priznaje da su svijet i u njemu sva bića, bilo 
duhovna ili tjelesna, cijelim svojim bićem od Boga stvorena iz ništa, ili 
tvrdi da Bog nije stvorio slobodno... ili kaže da svijet nije učinjen na 


slavu Božju« (sjed. 3). 


t može da bude trostruka podrijetla. li je postao 
od vječne materije, ili se razvio iz bića nui rodjena Bog. Ali 
svijet 1) nije postao od vječne materije, jer < . danje Z ik. na, bila bi 
dva vječna bića, materija i Bog, pa mijene . 2 I A be < Pravi Bog 
(vidi S 15). 2) Svijet se nije razvio IZ Božjeg . tao da 
neizmjerno savršeno prijeđe u resjivvenu TV 3) ' > €, samo 
treće, naime da je vječni i svemogući Bog stvorio svijet 1z ništa, 


Sadržaj katoličke nauke. Iz navedenih riječi Sv. Pisma i koncila 


vatikanskog izlazi da smo dužni vjerovati ovo: 1) Bog je u vremenu 
stvorio sve, duhovni i tvarni svijet, stoga svijet m. vječan. 2) Bog je 
stvorio svijet ne iz svoga bića (panteizam) ni iz vječne tvari (dualizam), 
nego iz ništa. 3) Stvarajući svijet Bog je bio slobodan. Nije ga stvorio ni 
iz nužde ni iz potrebe, nego iz neograničene svoje dobrote. 4) Glavna 
svrha radi koje je Bog stvorio svijet spoljašnja je slava Božja, koja se 
očituje u tome da Ga slave sva bića, nerazumna i razumna. Nerazumna 
Ga slave pokoravajući se njegovim odredbama (prirodnim zakonima), a 
razumna svojim opstankom te spoznajući Ga i priznajući njegovu vlast. 
Spoljašnjom slavom Bog ne biva sretniji ni blaženiji, jer je sam sebi 
sasvim dovoljan i neograničeno blažen. 

Stvarajući Bog nije mogao imati nikakve druge svrhe osim sebe i 
svoje slave. Sve je osim Njega ograničeno, a On, neograničeno biće, ne 
može imati nijednu ograničenu svrhu. Ako Bog hoće svoju slavu, to je 
sasvim pravo, jer Njega slava ide; ako to čovjek traži, ne čini pravo, jer 
mu slava ne pripada. 

Premda je glavna svrha Božjeg stvaranja slava Božja, ipak je Bog 
sporedno htio i sreću stvorenja, osobito ljudi. Sreća stvorenja je sporedna 
svrha stvaranja. pie a 


= 
a. 


S 20 BOG IZDRŽAVA SVIJET I NJIME UPRAVLJA 


' Bog izdržava svijet znači: Bog čini da svijet stoji dokle On hoće. 
Svijet nije mogao od sebe da postane pa ne može ni da trajno stoji. Izdr- 
žavanje je kao trajno stvaranje; bez njega bi svijet dospio onamo odakle 
je i nastao, naime u ništa. Kao što sunčana zraka zavisi o Suncu, tako 
Panijek g Božjoj volji. Kao što kamen stoji na ruci dokle ga ne pustimo, 
ks: ea . rukama Božjim. »Bog koji je stvorio svijet i sve što je u 
(Del. <. 1,241 ZM. i dah i sve; u Njemu živimo, mičemo se i jesmo« 
Božja e nokoo ji po prirodnim zakonima. Njihovo djelovanje 19 
može nepdered 1 Im se mora svako osim njihova Stvoritelja. Samo * 

no ili posredno da učini nešto mimo njih i da od njih otstuP" 


Pazivamo čudom, Ako Gospodin može stvoriti svijet i Pri 


I razum to uči. Svije 
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zakone, može još prije da u kojem slučaju obustavi njihovo djelovanje. 
Čudo dokazuje Božju moć nad prirodom i njezinim zakonima, a poriču ga 
samo oni koji poriču Boga i priznavaju samo atome i njihovo gibanje. 
»Može li Bog učiniti čudo, tj. može li otstupiti od zakona, koji je postavio? 


Kc bi o tom ozbiljno sumnjao, bio bi bezbožan, da ne kažem lud« (J. J. 
tousseau, Ruso). 


Bog upravlja svijetom. Kao što otac obitelji upravlja kućom i brine 
se za svakoga člana, tako i Otac nebeski upravlja svijetom i skrbi se 
s velikom dobrotom i mudrošću za svako stvoreno biće. Brine se za velike 
stvari, a ne zapušta ni malenih. Pred njegovim licem nisu neznatne ni 
poljske trave ni ptice nebeske (Mt. 6, 25). Osobitu skrb ima za čovjeka, 
jer je za nj uveo u svijet svrhunaravni red milosti i utjelovio se. Ne 
možemo razumjeti povijest naroda ni život pojedinaca, ako ne pomišljamo 
na veličanstvenu Božju desnicu koja nevidljivo, snažno i sigurno pokreće 
polugom života i razvitkom čovječanstva. Stoga nerazumno rade oni koji 
se, zaboravivši na Boga, tjeskobno skrbe za održanje i boje se za vlastiti 
udes, jer se dobri Bog skrbi za nas, tako da nam ni dlaka ne pada s glave 
mimo njegove očinske volje. »A ja se, Gospodine, u Tebe uzdan i velim: 
Ti si Bog moj; u tvojoj su ruci dani moji« (Ps. 30, 15). 


S 21 PROVIDNOST BOŽJA 


Providnost. Oduvijek Bog ima u svojoj misli plan po kome upravlja 
svjetskim bićima skrbeći se da postignu određenu im svrhu. Taj vječni 
plan Božje mudrosti naziva se Promisao Božji ili Providnost Božja. »Što 
god je Bog stvorio, Providnošću svojom štiti i iupravlja obuhvatajući 
snažno od jednoga kraja do drugoga i sve blago uređujući« (koncil 
vatikanski). 

Istina o Providnosti Božjoj jedna je od temeljnih istina i kao srčika 
kršćanske vjere. Ko nju potpuno shvati, razumjeće i čitavo kršćansko 
naziranje na svijet; ko pravo ne shvati Božje Providnosti, njemu će svijet 
ostati nerazumljiva zagonetka. 

Sredstva Providnosti. Različita su sredstva kojima Providnost vodi 
čovjeka. 1 Vodi ga osobito s pomoću njegova vlastitog razuma i savjesti, 
koji se mogu smatrati Božjim glasom. 2 Vodi ga nadnaravnom milosti 
i drugim nadnaravnim događajima (objave, čuda i proroštva). 3 Upravlja 
njime preko drugih osoba: roditelja, crkvenih starješina i učitelja, koji 
se stoga nazivaju Božjim zamjenicima. 4 Služi se i drugim prigodama, 
katkada naoči neznatnim i kao slučajnim, da izvrši na čovjeku vrlo 
velika djela. 

Tajne Providnosti. Ako Božja Providnost vodi svijet, odakle u svi- 
jetu grijeh, odakle fizičke nevolje dobrih ljudi, odakle sreća zlih? 
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1 Odakle grijeh? On potječe od čovjeka, Monk m že n2 
Bog samo dopušta grijeh, jer je dao čovjeku slobodnu volju 1 jer 1 grije 
zna i hoće da upravi na dobro. ' o. | 

Sloboda je Božji dar kojim čovjek može da .. ea sk as 
život. Bog može da na različite načine zaprijeći ljudske 8 m dored = 
i činih. Ali ne čini uvijek, jer hoće da čovjek ostane potruno s oba lan # " 
On i grijeh okrene na dobro. »Vi ste mislil! po me zlo, 2 aa gia os sa 
na dobro (I knj. Mojs. 50, 20). Povijest ima za to mnogo O mia : j S. 
grijeha progonitelja, ne bi bilo ni zasluga mučeničkih. Nevjernos moa a 
Tome utvrdila je vjeru mnogih. Ipak Bog neće grijeh kao sredstvo za dobro, 


nego ga samo pripušta kao prigodu za dobro. ' ' ' 
2 Odakle fizičke nevolje? Fizičke nevolje nastaju naravnim uzro- 


cima, a Bog ih dopušta iz premudrih svojih nakana. Grešnicima 
služe za kaznu i kao sredstvo da se oni pokaju i obrate. »Doista se 
ogriješismo o brata svojega, zato dođe na nas ova nevolje« (I knj. Mojs. 
42, 21). I u fizičkom svijetu bol navješćuje opasnost i opominje nas da 
se čuvamo i uzmemo lijek. U moralnom redu »bol je kao čekić na duši 
koji je bije i bijući je čisti i svjetla« Montaigne (Montenj). Stoga iza 
nevolja često dolazi obraćenje. Kad je rasipni sin pao u bijedu, pomisli: 
»Ustaću i poći ću k ocu svomu i reći ću mu: Oče, sagriješio sam protiv 
neba i tebe. Više nisam dostojan nazvati se sin tvoj«. I ustavši otide k ocu 
svomu. (Lk. 15, 18 i 19). Na pravednike Bog pripušta fizičke nevolje da 
ih iskuša. Zlato i srebro čiste se u vatri, a miljenici Božji u peći poniženja. 
Bog poznaje naše slabe sile i ne dopušta da budemo većma iskušavani 
nego što možemo podnijeti. (I Kor. 10 i 13). — Bog pušta na pravedne 
nevolje i zato da, kako bi im pružio priliku da zasluže za drugi život. 
Stoga kad poganin trpi, bijedan je i jadan, jer pomišlja da ga prati nemili 
fatum ili zavist bogova, a kad kršćanin trpi, osjeća veliku utjehu, jer zna 
da ga očinska ruka Gospodnja šibajući ujedno i miluje. Nevolje bez- 
božnika rađaju očaj, a jadi pravednika veliko pouzdanje i predanost 
Božjoj volji. A pouzdanje rađa mir i blagoslov u srcu, koji se ne mogu 
zamijeniti nikakvim zemaljskim dobrom. Taj osjećaj unutrašnje sreće kod 
izabranih duša rađa živu težnju za novim trpnjama i kušnjama. »Gospode, 
ili trpjeti ili umrijetil« (Sv. Tereza). Bog pripušta na pravednike nevolje 
i stoga, jer je katkada potrebno da i oni trpe za opće dobro. Tako je 
potrebno da se i pravednici bore i umru za spas otadžbine. 
' 3 Odakle sreća zlih na ovom svijetu? I njoj su, kao fizičkim nevo- 
ljama naravni uzroci, koje Bog dopušta iz premudrih svojih nakana. 
Možda Bog hoće da zemaljskom srećom nagradi dobra djela grešnika, 
g oso viki o ji dobrotom hoće da ih privuče k sebi. Bog je vječan 
grešnike kazni. Ko može od nas da Mu odredi rok? 
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Doći će i njegovo vrijeme. »Ostavite neka raste oboje do žetve, a u vrijeme 
žetve reći ću žeteocima: Saberite najprije kukolj i svežite ga u snoplje da 
se spali«. (Mt. 13, 30). Uostalom, kada Bog daje grešniku zemaljska 
dobra, ne daje mu time i pravu sreću. I sami grešnik osjeća da je sve 
taština nad taštinama i zna »da je slava bezbožnika za malo i radost 
licemjerova za čas«, jer »nestaće ga kao kala njegova; koji ga vidješe, reći 
će: Kuda se djede?« (Job. 20. 4). 


Providnost i čovječje djelovanje. Niti Providnost smeta slobodnom 
čovječjem djelovanju, niti ono može da postavi granica Providnosti. Naše 
djelovanje ne shvaća potpuno Providnosti, a ona shvaća njega u tančine. 
Dobro čini onaj koji suviše ne istražuje putove i razloge Providnosti, jer 
će ih teško da shvati. Mjesto da mnogo ispitujemo, bolje je da mnogo ra- 
dimo. Rad oslobađa od fizičkih i moralnih nevolja, ali rad pod okriljem 
Frovidnosti. Niko ne smije čekati od Providnosti čudo da ga oslobodi od 
nevolje. Ni molitva ne koristi bez rada. U čitavom svom djelovanju moramo 
paziti na dva načela: Bez Boga ništa, i: Pomozi sam sebi, pa će 
ti pomoći i Bog! Drugim riječima mogli bismo to kazati ovako: Radimo 
kao da sve zavisi samo o nama, a uzdajmo se u Providnost Božju kao da 
sve zavisi o njoj. Ko shvati i uvaži ta načela, riješiće problem vječne 
i životne sreće. 


u poslaviLjE O NEVIDLJIVOM SVIJETU 


Osim vidljivog svijeta Bog je stvorio i nevidljivi, naime duhove. 
Svi su oni isprva bili dobri, a neki od njih tek kasnije postadoše zli. 
Dobre duhove nazivamo anđelima, a zle vragovima. 


S 22 ANĐELI 


Protivnici. Osim materijalista i panteista opstanak anđela') poriču 
neki protestanti koji misle da su Židovi primili vjeru u anđele od Perzi- 
janaca za vrijeme perzijskog sužanjstva. 

Katolička nauka uči da je osim vidljivog svijeta Bog stvorio i ne- 
vidljivi, tj. duhove. Ta je nauka proglašena u koncilu lateranskom i va- 
tikanskom, a nju uči i Sv. Pismo, Već prva knjiga Mojsijeva, koja je 
napisana davno prije perzijskog sužanjstva, govori kako je poslije gri- 
jeha Adama i Eve anđeo stao s plamenim mačem na vratima raja (I knj. 
Mojs. 3, 24) i kako je, u drugoj prigodi, zadržao ruku Abrahamovu koja 
se digla da usmrti sina Izaka (I knj, Mojs. 22, 11). U životu Isusovu 


") &ngelos (grč.) = poslanik, vjesnik, 
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li dosta često. Anđeo Gabrijel navješćuje Djevici rođenje 
Onog veselog dana, kad se porodilo Dijete 
a ljudima dobre volje nazivlju mir. Anđeo 
a u času kad se u Getsemanskom vrtu 


prije muke njegovo srce napunilo čemerom i boli (Luk. 23, 43). Anđeo 
javlja pobožnim ženama uskrsnuće Isusovo (Mat. 28, 5—6), a Petra 
izbavlja iz tamnice (Djel. ap. 10, 12). 

I razum sa svoje strane povlađuje toj nauci. Čovjek je sastavljen iz 
duše i tijela. Pred čovječjim tijelom ima niz tjelesnih bića kojih se organi- 
zacija postupno primiče organizaciji čovječjeg tijela. Vjerovatno stoga i 
čovječji duh ima nad sobom niz duhovnih bića, pa je tako čovjek veza 
među tim dvjema velikim nizovima. 

Narav anđela. Anđeli su čisti duhovi pa nemaju stoga tijela, nego 
samo razum i slobodnu volju. Niži su od Boga, jer su njegova stvorenja, 
a viši su od ljudi, jer je njihov razum mnogo savršeniji od ljudskoga. 
Zato i govori Sv. Pismo o čovjeku: »Učinio si ga nešto manjim od 
anđela«. (Ps. 8, 6). 

Broj i redovi anđela. Sv. Pismo govori o veoma velikom broju anđela. 
»Tisuću tisuća služahu Mu, deset tisuća po deset tisuća stajahu pred 
Njim« (Dan. 7, 10). Anđeli se nazivlju raznim imenima (kerubi, serafi, itd), 
na po tome mnogi zaključuju da se oni među sobom razlikuju stepenom 
savršenstva i po tome ih vrstaju u devet redova ili korova koji se razlikuju 
po svom dostojanstvu i zadaći koju imaju da vrše. 


javljaju se anđe 
Isusovo, a Zahariji Ivanovo. 
Isus, anđeli kliču Božjoj slavi, 
tješi i krijepi Isusa kao čovjek 


Služba anđela je dvostruka. Oni su poslanici Božji (angelos — po- 
slanik) te vjesnici i izvršitelji Božjih namjera. Ipak oni nisu potrebni 
Bogu, jer On može i bez njih da izvrši svoju nakanu i upravlja svijetom. 
Još manje anđeli imaju pod svojom vlašću koji dio svijeta. Oni su samo 
Božji zamjenici i potpuno su u Božjoj ruci, jer vrše samo njegovu 
svetu volju. 

Osim toga anđeli su čuvari i pomagači ljudi, u prvom redu onih koji 
će doći u vječni život. Mole za njih, čuvaju ih od zla duševnog i tjelesnog; 
upućuju ih pomoću glasa savjesti, pomažu im u borbi protiv sotone, i to 
osobito na smrtnom času. 

Svaki čovjek ima svog anđela čuvara koji ga prati i štiti. To 
zaključujemo iz riječi Isukrstovih koji nas opominje: »Gledajte da ne pre- 
zrete jednoga od ovih malenih (djece), jer vam kažem: Anđelinjihovi 
gledaju uvijek lice Oca moga koji je na nebesima« (Mt. 18, 10). Na temelju 
tih riječi Crkva je od davnine učila tu istinu i ustanovila svečanost svetih 
anđela čuvara, »Veliko je stoga dostojanstvo duša da svaka ima od svog 
početka anđela koji je čuva« (Sv, Jeronim). Naša je, stoga, dužnost da se s 
poštovanjem sjećamo njihove prisutnosti, da se uzdamo u njihova dobro- 
činsiva i da im za njih vratimo ljubav i zahvalnost (sv. Bernard). 
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S 23 VRAGOVI 


Grijeh nekih anđela. U početku, kad je Bog stvorio duhove, svi su 
bili dobri i urešeni posvetnom milošću i svrhunaravnim darovima. Ali 
još nisu gledali Boga u lice kao što Ga gledaju blaženi u raju, pa stoga 
su oni mogli sagriješiti. Neki ne sagriješiše nikad i bili su radi svoje 
vjernosti nagrađeni vječnim blaženstvom. To su naši dobri anđeli. Drugi 
pak »odmetnuše se od Boga, svoga oca i Stvoritelja«, pa stoga »bjehu 
svrgnuti sa previsokog svog prijestolja« i zatvoreni u pakao »gdje poradi 
svoje oholosti trpe vječnu kaznu« (koncil tridentski). 1 tako neki anđeli 
svojom krivnjom postadoše vragovi (konc. lateranski IV). — Ne znamo 
pravo u čemu je bio grijeh anđela. No čini se da su oni sagriješili oho- 
lošću, jer Sveto Pismo govori o njoj da je izvor svakog grijeha 
(Propovj. 10, 15). 

Ima dakle vragova, i to je izvan svake sumnje. Sam Isukrst često 
o njima govori. To je definirao i koncil lateranski IV. Ko bi, dakle, 
tvrdio da nema vragova, tvrdio bi da Isukrst ne govori istinu i da je 
učiteljstvo Crkve pogrešivo. 

Utjecaj vragova na svijet. U premudrim svojim nakanama Bog 
dopušta zlim duhovima da nepovoljno utječu na ljude. 1z zavisti ih na- 
pastuju da ih zavedu na grijeh i strovale u propast. Protivnik naž »đavo 
kao ričući lav obilazi tražeći koga da proguta« (I Petrova 5, 8). — Vrag 
može da po dopuštenju Božjem naškodi materijalnim dobrima ljudima, 
tj. imetku i životu (Sv. Antun!) “Ne možemo, dakle, poreći mnogostruk 
utjecaj zlih duhova. Ali nije dopušteno u tom ni pretjerivati, kao da bi 
tobože vražja moć protiv nas bila strašna, i kao da moramo pred njom 
drhtati. Treba da znamo da su i vragovi, kao i anđeli, predmet u rukama 
Božjim. Bez Božje volje napasnik ne smije ni da nas kuša, a kamoli da 
nam naškodi. A Bog je naš dobri Otac, koji je vjeran i neće pustiti da 
nas napasnik kuša većma nego što možemo podnijeti, nego će učiniti 
kušanju kraj da možemo podnijeti (I Kor. 10, 13). A »ako je Bog s nama, 
ko će protiv nas?« 

Ko pripisuje vragovima u svijetu prevelik utjecaj, lako pada u pra- 
znovjerje. Praznovjerni su bili pogani koji su.u svakoj stvari vidjeli utjecaj 
demona. Praznovjerni su mnogi i danas, jer neke prirodne pojave pripisuju 
zlim duhovima. 

Jedno od najvećih modernih praznovjerja je spiritizam u kome se, 
kako to uče njegovi zagovornici, javljahu duhovi pokojnika. Pod spiri- 
tizmom razumijevamo dvoje: spiritističke pojave i spiritističku nauku. 
Spiritističke pojave su neki neobični fenomeni koji se događaju 
na spiritističkim sjednicama preko medija. Spiritistička nauka je 
čilav naučni sustav koji su, po tvrdnji spiritista, duhovi objayili ljudima 
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S obzirom na apiritističke pojave pokazalo ge 
tiji i iluzijama ili prevari. Tek neke su 
gvim neobične i zagonetno naravi, i . zna se pravo koji 
da ne potječu ni od iBoga ni od dobrih duhova, 
ili su to prirodni fenomeni, nalik na hipnozu, tele- 
a psihologija još ne zna da protumači, Bilo jedno 
lje opasno baviti se spiritizmom i prisu- 


) sjednicama. 


na spiritističkin 
\ suges 


da većina od njih počiva ni 
od njih doista sa 
in: je uzrok. Sigurno je 
nego ili od zlih duhova, 
patiju itd. koje današnj 
ili drugo, vrlo je štetno i po zdrav 
nicama. 
avnom uči panteizam i protivi se mnogim kato. 
ličkim dogmama. Po tome i sudimo da ne potječe od dobrih duhova ili 
duša pokojnika, a najmanje od Boga. Radi religioznomoralnih, ai zdrav- 
stvenih razloga Crkva je s punim pravom zabranila svojim vjernicima da 
se bave ili prisustvuju spiritističkim pojavama. 


stvovati spiritističkim sjed 
Spiritistička nauka ugl 


i oseca O VIDLJIVOM SVIJETU 


Kad govorimo o podrijetlu vidljivoga svijeta, pomišljamo na troje. 
1 na podrijetlo tvari ili atoma od kojih je svijet izgrađen; 2 na formaciju 
svijeta, tj. način kako je iz prvobitnih atoma nastao red i harmonija u 
svijetu; i 3 na podrijetlo života te svih bilinskih i životinjskih vrsta. — 
Vidjećemo što uči Crkva, a što prirodne znanosti o tim pitanjima, pa 
ćemo onda zaključiti ima li u tom protivnosti među crkvenim i znanstve- 
nim naučavanjem. 


S 24 KATOLIČKO NAUČAVANJE O PODRIJETLU SVIJETA 


Prije nego kažemo što Crkva uči o podrijetlu svijeta, navešćemo 
Mojsijevo pripovijedanje kao izvor katoličke nauke. 

1 Pripovijedanje Sv. Pisma o podrijetlu svijeta: Glava 1. 
it početku stvori Bog nebo i zemlju. 2 A zemlja bijaše pusta i prazna 
i tama bješe nad bezdanom, i Duh Božji lebđaše nad vodama. I reče Bog: 
»Neka bude svjetlost« I bi svjetlost. 4 I vidje Bog svjetlost da je dobra; 
i rastavi svjetlost od tame; 5 i nazva svjetlost dan, a tamu noć. I bi veče 
i jutro dan prvi. 6 I reče Bog: »Neka bude svod posred vode, i neka ra: 
zi g na od vode«! 7 I načini Bog svod. 8 I svod nazva Bog nebo. I bi 
e Cd oj <: 9 Potom reče Bog: »Neka se sabere voda što je 
“opske oigi m i neka se pokaže suho«! I bi tako. 10 I suho nazvo 
reče Bog: sNeka : Koda: nazva mora; i vidje Bog da je dobro. ni 
rodno koje rađa = oni Sebe travu zelenu koja nosi sjena E 
kni& koje nosi ia ke vrsti svojoj. 12 1 pusti zemlja iz sebe travu zelenv: 
je dobro. 13 I bi ' da Male a oo A o la, di DR a 
inn i. : jutro dan treći, 14 Opet reče Bog: »Neka budu vidjela 
i rodna eon da dijele dan i noć, da budu znaci vremenima i danima 

inama; 15 i neka svijetle na gvodu nebeskom i obasjavaju zemlju. I bi 
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tako. 16 1 načini Bog dva vidjela velika: vidjelo veće da upravlja danom, 
i vidjelo manje da upravlja noću, i zvijezde. 17 I postavi ih Bog na svodu 
nebeskom da obasjavaju zemlju, 18 i da upravljaju danom i noću, i da 
dijele svjetlost od tame. I vidje Bog da je dobro. 19 I bi veče i jutro dan 
četvrti. 20 Još reče Bog: »Neka izvedu vode životinje što gamižu i što lete 
iznad zemlje pod svodom nebeskim. 21 I stvori Bog nemani velike i svako 
biće što živi i što se miče što ih izvedoše vode po vrstama njihovim, i sve 
što leti po vrsti svojoj. I vidje Bog da je dobro. 23 I bi veče i jutro dan peti. 
24 Potom reče Bog: »Neka izvede zemlja bića živa po vrsti njihovoj, stoku 
i životinje što gamižu i zvijeri zemaljske po vrstama njihovim!« I bi tako. 
26 I reče: »Načinimo čovjeka na sliku i priliku svoju da upravlja ribama 
morskim i pticama nebeskim i zvijerima i svom zemljom i svim što gamiže, 
što se miče po zemlji!« 27 I stvori Bog čovjeka na sliku svoju. 31 I bi veče 
i bi jutro dan šesti. Glava 2, 1 Tako se dovrši nebo i zemlja i sav nakit 
njihov. 2 I svrši Bog sedmi dan djelo svoje koje učini, i počinu sedmi dan 
od svega djela koje izvrši. 3 I blagoslovi sedmi dan i posveti ga; jer u 
njemu počini od svega djela svojega što Bog stvori i učini. 

U tom je pripovijedanju dvostruki elemenat: vjerski i znanstveni. 

Vjerski elemenat je kud i kamo važniji i on je kao srčika navedenog 
pripovijedanja. Svrha mu je dvostruka: dogmatična i moralna. Dogma- 
tična, jer hoće da pouči židovski narod da je njihov Jahve Stvoritelj svega. 
Moralna, jer hoće da potakne narod nek se klanja samo Njemu, svom 
jedinom Stvoritelju, pa neka stoga u znak štovanja svetkuje subotu. 

Znanstveni elemenat govori o podrijetlu tvari, o formaciji i podri- 
jetlu života i vrsta. Što se tiče prvog, kratko i jasno uči da je Bog stvorio 
nebo i zemlju, dakle i tvar. Što se tiče formacije svijeta te podrijetla | 
života i vrsta uči neku kozmogoniju i ontogeniju. 

Koju vrijednost ima Mojsijeva kozmogonija i ontogenija? Poduda- 
raju li se one s naučavanjem prirodoslovaca, ili s njime dolaze u sukob? 
Prije nego na to odgovorimo, sjetimo se riječi sv. Augustina koji kaže: 
»Svetom Pismu nije nakana da uči ljude istinama koje se odnose na 
unutarnje uređenje vidljivih tvari, jer im (ljudima) one nisu ništa tre- 
bovale za spasenje«. A Lav XIII u enciklici »Providentissimus« odobrava 
to Augustinovo mišljenje pa na nj nadovezuje: »Sveti pisci nemaju svrhu 
da prodiru u prirodne tajne pa opisujući tvari o njima se izrazuju meta- 
forično i onako kako je u ono doba bio običaj, kao što se i danas u 
običnom životu tako izrazuju čak i vrlo učeni ljudi«. 


Prema tim, dakle, a i drugim crkvenim izjavama ne smijemo uzeti 
biblijsku kozmologiju za čisto znanstveno razlaganje, nego radije za na- 
rodno pripovijedanje o podrijetlu svijeta. Nadahnutom piscu nije bila 
Svrha da uči ljude u prirodopisu. Stoga njegovo pripovijedanje u tom 
pogledu nema ni znanstvene točnosti, Njemu je bila svrha da uči ljude 
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u vjerskim istinama pa je stoga izabrao onaj način pripovijedanja koj; 
se činio najprikladnijim da postigne tu svrhu. 
Izabrao je, naime, nekoliko sigurnih činjenica koje su se u povijest; 
ai života doista zbile, obukao ih je u priprosto ruho prostonarodnog 
a su ga mogli svi razumjeti i prihvatiti gore 
spomenute vjerske istine koje se u tom pripovijedanju kao srčika kriju. 
Katolička nauka o podrijetlu svijeta. S obzirom na Mojsijevo Pripo- 
Crkva je svojim ugledom riješila što imamo vjerovati, a što ne 
je stvorio tvar i njezine zakone; 


Imu sc 


svijet 
govora i prikazao tako d 


vijedanje 
moramo. Moramo vjerovati dvoje: 1 Bog 1 
2 Bog je, bilo neposredno ili posredno, stvorio sva živa bića. n. 

Što se tiče formacije svijeta i načina kako je postao prvi život i ostali 
organizmi na zemlji, nije Crkva proglasila nijednu dogmu ni kazala 
posljednju riječ; šta više ona drži da ta pitanja i ne idu u njezino 
područje. Stoga katolička nauka ništa ne govori o pitanjima: 1 kako se 
razvio iz prvotne tvari svemir i napose zemlja; 2 je li Bog stvorio prva bića 
sam neposredno ili posredno, tj. tako da su se ona njegovim utjecajem 
razvila iz anorganske tvari; 3 je li se vršila evolucija živih bića, i, ako se 
ona vršila, kako je tekla; i 4 koliko ima vremena da je Bog stvorio svijet, 


prvi život i čovjeka. 
S 25 NAUČAVANJE ZNANOSTI O PODRIJETLU SVIJETA 


Podrijetlo tvari. Pozitivne znanosti istražujući prirodu i njezine za- 
kane služe se dvjema pomagalima: opažanjem i iskustvom. Dokle mogu oni 
da dosegnu, dotle je u prirodnim naukama moguće i znanstveno ispitivanje; 
preko njih ono ne može. Pitanje o podrijetlu tvari ne ide nimalo u područje 
opažanja i iskustva, stoga se prirodne nauke kao takve i ne bave tim pita- 
njem i ne daju na nj nikakva odgovora. Ako ipak koji prirodoslovac dade 
o tom svoj sud, čini to ne kao zastupnik i učitelj prirodne znanosti, nego 
kao filozof koji je iz drugih vrela crpao razloge toga svog naziranja. 

Formacija svijeta. Drugačije je s pitanjem formacije svijeta. Pozitivne 
nauke otkrile su mnogo znatnih činjenica radi kojih imaju pravo da dadu 
svoje mišljenje o formaciji svijeta. Najuglednije je od svih mišljenja ono 
kcje su već stari izrazili (n. p. Lukrecije u djelu: De natura rerum), a u 
zadnje doba obrazložili filozof Kant i astronom Laplace (Laplas), po kojima 
ge ono naziva Kant-Laplace-ova teorija. Po toj teoriji u davno 
doba ne bijaše ni sunca ni njegovih planeta, već se na njihovu mjestu pro- 
stirala svemirska maglica, sastavljena od vrlo finih i slobodnih atoma. Ona 
ge je okretala oko sebe i djelovale su među atomima centripetalne i centri- 
fugalne sile. Radi njih su se atomi sve bliže skupljali, i maglica se pomalo 
zguštavala. Poradi trajnog okretanja atomi se, najzad, skupiše u ogromnu 
užarenu maglenu kuglu, koja se u hladnom svemirskom prostoru sve više 
ohlađivala # zguštavala pa radi toga i sve brže okretala. Kad su centrifu- 
galne sile prekoračile neku granicu, otkinuo se od nje neki dio, nalik na 
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prsten, i odletio je u svemir da postane samostalno tijelo, planet. I tako se 
otkinulo osam većih prstenova od kojih postadoše planeti, i mnogo manjih, 
a među većima i naša Zemlja. Od preostale magle nastalo je Sunce. Planeti 
nastaviše svojom vrtnjom sve do danas. Međutim su se i Sunce 4 planeti i 
dalje ohlađivali i zguštavali. Od Sunca je do danas nastala dobrim dijelom 
usijana žitka masa, a neki se planeti, kao na pr. naša Zemlja, na površini 
već posvema ohladiše i stvrdnuše. Sve ih čeka Mjesečeva sudbina, naime 
mrzla ukočenost i smrt. 


Kant-Leplaceova teorija oslanja se na činjenice koje otkriše astro- 
nomija, geologija i paleontologija. Astronomija poznaje danas više 
svemirskih maglica koje poradi svoje vrtnje imaju oblik spirale i na putu 
su da se pretvore u nova sunca. Geologija pokazuje da je površina 
naše Zemlje satavljena od više slojeva koji se među sobom razlikuju sa- 
stavnim materijalom i okameninama, tj. preostacima bilinskih i živoćinj- 
skih vrsta. Ti slojevi nastadoše očito jedan iza drugog, donji prije, a gornji 
kasnije. Najstariji upućuje svojom sastavnom građom na to da je prva 
kora Zemljina nastala od užarene i žitke tvari, kakva je i danas u unutra- 
šnjosti Zemljinoj, tj. da je sva Zemlja u početku bila užarena i žitka masa, 
kcja se na površini stvrdnula i tijekom dugih geologijskih perioda (arhaik, 
peleozoik, mezozoik, kenozik) djelovanjem tektonskih i atmosferskih sila 
često mijenjala svoje lice i tako u različitim slojevima ostavila vidljive 
tragove prošlog lica i života. Paleontologija je pokazala da u naj- 
donjim slojevima, tj. onima koji se neposredno razviše iz užarene i žitke 
tvari, nema tragova života. U gornjim slojevima dolaze organizmi, i to 
najprije biljni, a zatim životinjski, najprije jednostavniji, a potom savr- 
šeniji. Iz toga paleontologija zaključuje da su se s ohlađivanjem Zemlje, 
s promjenama njezina lica i s postankom slojeva razvijali i organizmi, 
najprije jednostavniji, a potom savršeniji. 

Podrijetlo živih bića. Kad se zemlja na površini ohladila, započeo je 
i život na njoj. Koliko je otada prošlo vremena, ne može se ni približno 
ustanoviti. Neki misle da ima više milijuna godina. Odakle prvi život? 
Koje je podrijetlo izumrlih i danas živih vrsta? Na to odgovarjau tri znan- 
stvene hipoteze: kreacionizam te apsolutni i umjereni transformizam. 


Kreacionizam uči da je Bog stvorio prvi život. Stvorio je i sve 
biljne i životinjske vrste, izumrle i recentne. Nema ih ni više ni manje, 
nego koliko ih je stvorilo neizmjerno Biće (Linnć). 


Transformizam apsolutni uči: Prvi život je nastao samo- 
rodstvom (Generatio spontanea). Kad su fizikalne i kemijske prilike na 
Zemlji bile drugačije nego danas (veća toplina, veći tlak, jači kemijski 
agensi), atomi se tako udružiše da su sami od sebe vlastitim svojim silama 
stvorili prvo živo biće. Možda je takovih živih bića nastalo i više. Ona su 
bila vrlo niske tjelesne organizacije. Iz njih se polagano i postupno razviše 
drugi organizmi. Taj polagani i postupni razvitak viših vrsta iz nižih zove 
se transformacija ili evolucija vrsta, Kod postanja, dakle, prvih živih bića 
i njihova razvitka ne sudjeluje nijedno drugo biće osim fizikalnih i ke- 
mičkih sila. 


d4 


ni uči: Prvi život nastao je pod upli- 
ili neposredno. sam ili posredno davši 
prvo živo biće ili više njih. Pod utje- 
ili prvih živih bića sve druge biljke i 
\ bićima dao Bog sposobnost da ge 


Transformizam umje ro 


vom Božjim, ti. Bog ga je stvorio 

atomima sposobnost da proizvedu 

cajem Božjim razviše se 1z prvog ili 

životinje, i to stoga što je prvim živim “ 

transformiraju ili razvijaju u druga viša bića. 

S 26 IMA LI PROTIVNOSTI MEĐU VJERSKIM I ZNANSTVENIM 
NAUČAVANJEM? 


Da nam bude jasniji i sigurniji odgovor, promotrićemo napose 
pitanja: 1 o podrijetlu tvari; 2 o formaciji svijeta; 3 0 podrijetlu Života; 
4 o podrijetlu vrsta, i vidjećemo ima li i u jednom od njih protivnosti 
među vjerskim i znanstvenim naučavanjem. 

Podrijetlo tvari. O podrijetlu tvari govori katolička nauka: Bog je 
stvorio tvar. Prirodne nauke o tome šute, pa je stoga očito da u tom 
pitanju nema protivnosti među njima i vjerskim naučavanjem. 

Formacija svijeta. O njoj katolička nauka ništa ne govori. 

Prirodne nauke postavljaju različne hipoteze, a među njima kao 
najvjerojatniju Kant-Laplace-ovu. Dok nam vjera ne predlaže da vjeru- 
jemo nikakvu kozmogoniju, ne može da nastane između nje i znanosti 
nikakva protivnost. 

Biblijska, dakle, kozmogonija nema nikakvih znanstvenih pretenzija, 
pa stoga ne smeta, ako ima među njom i znanstvenim kozmogonijama 
kakovo neslaganje. Stoga je danas suvišno pitnje što znači u Mojsijevu 
pripovijedanju riječi dan (jom), da li vrijeme od 24 sata ili neodređenu 
periodu. Vrlo je vjerovatno, da Mojsijevo pripovijedanje nema točnog 
historičkog značaja. Možda je nadahnuti pisac htio samo simbolizirati 
čovječji rad (alegorično tumačenje Origenovo i Augustinovo), možda je 
tako pripovijedajući htio samo da potakne narod da posveti Bogu subotu 
(liturgično tumačenje), a možda je čitavo pripovijedanje samo njegovo 
priviđenje u kome mu je (Bog prikazao velika djela stvaranja (vizionari- 
stičko tumačenje). Tumačili biblijsko pripovijedanje kako mu drago, 
sigurno je, i moramo vjerovati da ono govori o činjenicama koje su se 
dosta zbile. 


Podrijetlo života. O podrijetlu života kat. nauka uči da je nastao 
Božjim utjecajem. Sveto Pismo pripovijeda da su prve biljke (i prirodopis 
uči da je prvi život bio biljni) izrasle na zapovijed Božju: »Neka pusti 
zemlja iz sebe travu zelenu« (I knj. Mojs. 1, 11). Iz tih riječi nije jasno . 
da li je Bog stvorio samo biljne sjemenke i postavio ih u zemlju da se 
razvijaju dalje, ili je čitave biljke (odrasle) stvorio, ili je dao zemlji 
izvanrednu moć da sama bez sjemenke proizvede biljke (Corluy, Specile- 
glum sv. 1. s. 198). Budući da ima tri mogućnosti, Crkva nam ne nalaže 
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nijednu od njih da vjerujemo. — Prirodne znanosti ne uče ništa sigurna o 
početku života, osim da život nije oduvijek na zemlji i da je prvi orga- 
nizam bio biljka. I tako između vjerskog naučavanja i sigurnih rezultata 
znanosti ni u ovom pitanju nema nikakve protivnosti. — Od znanstvenih 
hipoteza protivi se vjeri samo apsolutni transformizam koji uči samorod- 
stvo isključujući svaki Božji utjecaj. A što kaže o tome znanost? Ima li 
samorodstva; i ako ga ima, mogu li ga proizvesti samo fizičke i kemičke 
sile? 

Na prvi upit znanost odgovara: Samorodstva nema! Nikomu nije 
uspjelo da pokaže nijedan slučaj. Naprotiv tome nauka je s katolikom 
Pasteurom i ateistom Tydall-om dokazala da ono danas nije moguće. 
A kad nije moguće danas, imamo pravo da s odličnim prirodoslovcima 
zaključimo da ga nije bilo ni prije. Stoga i veli materijalistički prirodo- 
slovac Huxley (Heksli): »Kad imam pred očima dokaze Pasteurove, čini 
mi se da valja zaključiti da je naučavanje o samorodstvu doživjelo poraz«. 
Stoga je isti učenjak i postavio danas opće ps načelo: Svaka 
stanica od stanice! 

Pa kad bi samorodstvom i nastao prvi život, apsolutni transformizam 
ne bi imao prava da zaključi da je nastao samo djelovanjem materijalnih 
sila bez ikakva utjecaja Božjeg. On bi to smio zaključiti, kad bi dokazao 
da nema ničega osim materije, i da je ona vječna i sasvim nezavisna. Ali 
on toga ne može dokazati; naprotiv tome mi smo već vidjeli (v. SS 19 i 
24) da materija potječe od Boga. Ako je, dakle, Bog stvorio tvar i njezine 
sile, dao joj je i mogućnost da se organizira u živo biće, i tako to biće 
neposredno potječe od tvari, a posredno od Boga. ' 

Apsolutni, dakle, transformizam koji se jedini protivi vjeri, nema 
nikakva znanstvena temelja. 

Podrijetlo vrsta. Vjera uči da je Bog stvorio sve biljne i životinjske 
vrste. Kako ih je stvorio? Da li neposredno svaku za se (kreacionizam) ili 
je htio da se neke vrste postupno i prema njegovoj zamisli pretvaraju i 
razvijaju u druge vrste (umjereni transformizam)? O tome vjera ne kaže 
ništa. Možemo stoga slijediti ili prvo ili drugo mišljenje. Radi toga Crkva 
nije nikad osudila umjereni transformizam. Nesamo da ga Crkva nije osu- 
dila, nego su uza nj pristajali i neki crkveni oci, učitelji i pisci, i to vrlo od- 
lični na pr. sv. Augustin i Toma Akvinski. Pa i danas mnogi uvaženi katoli- 
Ččki pisci ne protive se mišljenju umjerenog transformizma. Stoga isusovac 
Wasmann (Vasman) još g. 1899 izjavljuje: »Onaj koji vjeruje u Boga 
može da prihvati nauku o postupnom razvitku vrsta isto kao onaj koji ne 
vjeruje«. A teolog Dr. Schanz (Šanc): »Samo krivo shvaćeni darvinizam 
«apsolutni transtormizam) opire se kršćanstvu«, 


46 


| tako jedino hipoteza apsolutnog transformizma protivi se vjeri, No 
za nema za se nijednu činjenicu, a njoj se protive mnoge. Nema 
za se nijednu činjenicu, jer sve što donosi ite snake: promjenama ili 
osto Vaia, a ne govori ništa o uzrocima tih promjena, Osim toga, 
protiv nje govore neke činjenice. Među njima je 1 ona _ pei obn 
postala od Stvoritelja (v. $$ 19 i 24). A ako je stvar od Boga, od Njega 
su i sve njezine sile po kojima jedna vrst prelazi u drugu. Dakle su od 
Boga i učinci tih sila, tj. nove vrste. — Protive se nadalje apsolutnor 
transformizmu teleologijske pojave kojih mnogo susretamo. Sisavci, 
na pr., dospjevši u more mijenjaju svoj tjelesni oblik i postaju vrlo slični 
ribama (dupin!) samo da budu gospodari novih prilika. Kako možemo 
pomisliti da samo materijalne sile upravljaju takovom transformacijom 
koja odgovara svrsi? To je isto kao da pripišemo tvari razum i volju, a 
tomu se opiru naš osjećaj i iskustvo. Ako, dakle, neka, makar nesvjesna, 
težnja upravlja transformacijom bića prema svrsi, očito je da tu ne sudje- 
luju samo materijalne sile nego i razum nekoga bića. 

Stoga su i prvi učitelji evolucijonističke teorije bili uvjereni o Božjem 
utjecaju. Tako, na pr., Lamarck (Lamark) i Darwin (Darvin). Ovaj piše 
na kraju svoje znamenite knjige »Postanje vrsta« ove riječi: »To je doista 
veličanstvena misao da je Stvoritelj klicu čitava života što nas okružuje 
usadio u malo oblika ili samo u jedan, i da se iz tako jednostavna početka 
razvio beskrajan niz sve ljepših i savršenijih bića, i razvija se još i danas«. 

Kako, dakle, apsolutni transformizam nema za se nikakva jačeg 
razloga, a protiv njega govori više činjenica i ugled najodličnijih transfor- 
mista, nije nimalo vjerovatan i jedva da zaslužuje ime znanstvene hipoteze. 

Samo umjereni transformizam doista je ozbiljna teorija koja uživa 
neki ugled i vjerovatnost. A jer se vjeri ne protivi, zaključujemo da ni u 


pitanju postanka vrsta nema među vjerom i znanošću baš nikakve pro- 
tivnosti. 


Zaključak. Ni u jednom, dakle, pitanju koje se odnosi na podrijetlo 
svijeta, vjera ne dolazi u sukob sa znanošću. Da nastaje sukob, može 
misliti samo onaj koji ne poznaje točno što uči Crkva, a što znanost. 
Suviše, na tom predmetu vidimo da se vjera i znanost popunjavaju. Dok 
prva rješava najvažnija pitanja o podrijetlu tvari i života kojih znanost ne 
može da rješi, dotle druga tumači pojave tvarnog svijeta koje se ne odnose 


na vjeru, i preko njih nas i nehotice vodi k Onomu koji je osnovao i vjeru i 
znanost i koji je put, istina i život, 


ta hipote 
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IV POGLAVLJE O ČOVJEKU 


S 27 ČOVJEČJA NARAV 


Čovječja narav. Protivnici katoličke nauke nemaju ispravno mišljenje 
o čovječjoj naravi. Neki je odveć potcjenjuju, drugi opet precjenjuju. 
Prvo čine materijalisti učeći da se čovjek bitno ne razlikuje od životinje. 
Drugo čine panteisti učeći da je on najsavršenije očitovanje božanstva. 
Oba mišljenja su pogrešna. Čovjek je odličnije biće nego to zamišljaju 
materijalisti, a odlike njegove potječu od besmrtne duše koju mu je Bog 
podario. Čovjek je manji i skromniji nego ga prikazuju panteisti, a skrom- 
nost njegova potječe od tijela koje je kao i u životinja sastavljeno od 
tvarnih atoma. — Dva su, dakle, principa od kojih je čovjek sastavljen: 
tijelo i duša. 

Da ima čovjek raspadljivo tijelo, na prvi je pogled očito svakome. 
Da ima i dušu, to ćemo sada dokazati. 

Opstojnost duše. Sveto Pismo govori: »I načini Gospodin Bog 
čovjeka od gliba zemaljskoga i nadahnu mu u lice duh životni (I knj. 
Mojs. 2, 7). 

Razum također dokazuje tu objavljenu istinu. Evo dokaza: 

1 Dokaz iz dvojakih pojava. Opažanje nam svjedoči da se u nama 
zbivaju dvojake pojave, t. zv. fiziološke, na pr. krvotok i disanje, i psiho- 
loške, na pr. sjećanje, mišljenje i htijenje. Obje se vrste pojava po svojoj 
naravi bitno razlikuju. Fiziološke se protežu u prostoru i u sebi su gibanje 
tvarnih čestica. Psihološke ne zauzimlju nikakav prostor niti su one u sebi 
kakvo gibanje. Tako, na pr., čuvstvo veselja ili misao o dobroti nije ni na 
ovom ni na onom mjestu tijela niti znači neko gibanje. Kad se, dakle, 
fiziološke pojave po naravi svojoj bitno razlikuju od psiholoških, mora 
da su u čovjeku dva principa: jedan od koga potječu fiziološke pojave, 
naime tijelo, i drugi od koga potječu psihološke pojave, a to je duša. 

2 Dokaz iz jedinstva svijesti. U čovječjem se tijelu bez prestanka 
zbiva izmjena tvari. Tjelesna se građa spaljuje, i tako se oslobađa 
potrebna energija, a spaljena građa zamjenjuje se novom. 1 tako se u 
relativno kratko vrijeme (otprilike 7 godina) izmijene sve tjelesne čestice, 
i na njihovo mjesto dođu nove. Radi toga čovjek od dvadeset godina 
nema u svom tijelu nijednu stanicu što ju je imao od sedam godina. Pa 
ipak mu svijest jamči da je on isti koji je bio u sedmoj godini. On se sjeća 
što je onda činio, ponosi se negdašnjim odlikama, a stidi se zbog pogre- 
šaka. Budući da čovjek ostaje uvijek isti, makar se građa njegova tijela 


48 

asvim izmijenila, mora da u njemu trajno ostaje nešto što ne zavisi : 
tjelesnim stanicama. To uvijek isto od građe tijela nezavisno biće zove . 
duša. , mje | 
3 Dokaz iz moći volje nad tijelom. Covjećja volja može da se opre 
a. Ona svladava bol, požudu, umor, dosadu, žalost itd, 


sklonostima tijel ' ' oja ra“ 
a u čovjeku moć od koje potječe volja i koja je jača od 


Mora, dakle, da im 
tijela, a to je duša. rare 

Prigovori. Materijalisti se pozivlju na meke on arekkan > kušaju 
dokazati da nema duše. Da vidimo što vrijede njihovi popravi 

Prvi prigovor. Niko dosada nije vidio dušu. 4 jer ne možemo 
priznati opstanak ničega što se ne da na koji god način ćutilima opaziti, 
ne priznajemo ni duše. — Odgovor. Nije istina da nema ničega što se 
ne da ćutilima opaziti. Ko je, na pr., njima opazio svojih čuvstava i misli? 
Niko! Pa ko će stoga reći da ih nema! Dakle, osim spoznaja do kojih 
dolazimo ćutilima, ima i takvih o kojima nam govori vlastita svijest, i o 
njima smo isto tako uvjereni kao i o onima o kojima govore ćutila. A 
takva spoznaja do koje dolazimo svojom sviješću, spoznaja je o duši. 

Drugi prigovor. Ako nastanu povrede u mozgu (na pr., ako u 
njemu pukne žila, ili ako ga otrujemo alkoholom ili ozlijedimo), prestanu 
sasvim ili od česti duševne funkcije. Dakle, mozak proizvodi osjećaj, misao 
i htijenje, i on je duša — Odgovor. Navedene činjenice su istinite, ali 
je zaključak loš. Poremetnje duševnih funkcija nastaju stoga, jer je mo- 
zak sredstvo kojim se duša služi u svom radu. Kao što ni Mozart ni Balo- 
ković ne mogu bez muzičke sprave da izvedu ni najjednostavniju sonatu, 
tako ni duša naša, dok je u tijelu, ne može da pravo radi (osjeća i misli) 
bez svog instrumenta, naime mozga. Ko kaže da mozak od sebe čuvstvuje, 
isli i hoće, isto je kao da reče: Balokovićeve gusle divno sviraju; one su 
čudesan umjetnik. Dakle iz navedenih činjenica, materijalisti ne mogu 
da zaključe za se ništa povoljno. 

Treći prigovor. Što je veći mozak, to je jači i duševni život. 
Genijalni ljudi imaju velik mozak, a idioti i majmuni malen. Iz toga izlazi 
da je duševni život proizvod mozga. »Mozak izlučuje misli kao jetra žuč 
ili bubrezi mokraču« (K. Vogt). — Odgovor. Nije istina da veličina 
mozga stoji uvijek u upravnu razmjeru s duševnim životom čovjeka. Neki 
su znameniti ljudi imali, doduše, veliki mozak. Tako je, na pr, slavni fran- 
cuski zoolog Cuvier (Kivje) imao mozak težak 1830 gr, a Helmholz (Helm- 
hole) 1500 gr, dok poprečna težina iznosi kod ljudi samo 1872 gr. Ali se 
pokazalo i to da su mnogi osječni ljudi imali neobično velik mozak, a neki 
vrlo daroviti muževi imali su ga ispod normalne težine. Tako, na Pr., u 
slavnog Raffaela mjerio je samo 1232 gr., u Leibnitza (Lajbnica) 1257 gr., a 
u Gambette samo 1160 gr. A Raffael ide među najveće umjetnike, Leibnitz 
među najodličnije učenjake, a Gambetta među najsposobnije državnike. — 
Uostalom i da je istinita ta tvrdnja materijalista, njihov je zključak ipak 
kriv. Vidjeli smo, da je mozak u tijesnoj vezi s dušom i da se ona njime 
služi kao instrumentom. Kad bi se stoga i dokazalo da o veličini mozga 
i mozgovnih zavoja zavisi duševni život, time još ne bi bilo dokazano da 
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mozak stvara misli i da nema duše, nego hi ae dokazalo, što je već poznato, 
du savršenstvo duševnog djelovanja zavisi o savršenstvu mozga kao 
instrumentu. 

Materijalisti imaju još dosta hipoteza kojima hoće da protumače psi- 
hološko pojavo. Između ostalog govore da duševni život zavisi o množini 
fosfora u mozgu, o broju i povezanosti živčanih vlakana, o broju ganglij- 
skih stanica, o električnim i kemičkim pojavama u mozgu itd. No sve te 
tvrdnje samo su nagađanja bez dokaza. Množina fosfora, broj i povezanost 
živčanih vlakana, broj ganglijskih stanica itd. pojave su tvarne naravi, pa 
stoga niko ne može da protumači kako može iz njih da nastane misao, 
zeključak i htijenje, dakle pojave koje nemaju ništa zajedničkog s tvarju. 

Sve spomenute i slične hipoteze koje postavljaju mozak na mjesto 
duše. tako su neopravdane i ništave, da među naprednijim duhovima go 
tovo i nemaju više ozbiljnih pristaša. 


S 28 NARAV I SVOJSTVA DUŠE 


Narav duše. Po svojoj naravi duša je duh koji je sjedinjen s tijelom. 
Crkva uči tu istinu u koncilu lateranskom IV: »Bog je stvorio duhovni i 
tvarni svijet, a zatim i čovjeka, kojega je načinio iz duha i tijela«. 

To dokazuje i razum. 

1 Dokaz iz duševnih čina. Po djelima možemo da prosudimo prirodu 
onoga koji ih vrši, jer kakve su prirode djela, takve mora da je i njihov 
izvršitelj. Naša duša stvara pojmove o ljepoti, dobroti i istini, i oni nemaju 
ništa zajedničkog s tvarju, jer niti se protežu u prostoru niti znače gibanje. 
Budući da su djela naše duše netvarna, mora da je takav i izvršitelj njihov, 
to jest mora da je duša duhovne naravi. 

2 Dokaz iz slobode volje. Tvar djeluje nužno po fizičkim i kemičkim 
zakonima. Duša ne radi po nuždi, nego je slobodna, a to ćemo doskora i 
dokazati. Radi toga ona je duhovno biće. 

Osobine duše. 1 Razum je ona osobina duše koja iz predočaba 
stvara pojmove, a na njima svojim vlastitim djelovanjem: mišljenjem i 
zaključivanjem, gradi velebnu zgradu znanja i civilizacije kojom se čovjek 
visoko digao nad svim bićima na zemlji. 

Čovjek ćutilima opaža vanjski svijet i u svoju dušu prima slike spo- 
ljašnjih predmeta koje u njoj trajno ostaju i zovu se predodžbe. I 
životinje imaju predodčaba o različitim predmetima, i na predodžbe je 
ograničen vas njihov, nazovimo ga tako, »psihički« život. Kod čovjeka su 
one samo građa od kojih duša samostalno po vlastitim zakonima izgrađuje 
viši psihički život. A to čini prva osobina duše, razum. On poređuje pre- 
dodžbe iste vrste među sobom, na pr. predodžbe rasličitih ljudi, i ia njih 
uzima ili apstrahira (abstrahere == oduzeti) ono što im je zajedničko, i to 
nešto svim predodžbama zajedničko čini pojam, Tako, na pr., poređujući 
predodžbe različnih ljudi, nalazi da je svim ljudima zajedničko to da su 
razumne životinje, A te dvije riječi: razumna živetinja čine pojam 
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čovjeka. — Došavši razum do različitih pojmova porsuje i Bai Juana 
m... Tako, na pr., poređuje pojam čovje K S POJImo Via smrtan i 
savršen. Uspoređujući ih dolazi do spoznaje, da pojam sjbkike id 
pada pojmu čovjek, a pojam savrš en ne i. azum kaže: 
Čovjek jest smrtan, a nije savršen. Taj čin razuma koji prenie pojmove 
među sobom i traži pripadaju li ili ne pripadaju skupa zove se IBABLJ 6 
nje. Posljedica mišljenja je spoznaja novih istina i su đenje. . Tako 
rečenica: Čovjek je smrtan, sud je kojim spoznajemo neku istinu. 
—- Razum spoznavši više istina uspoređuje ih dalje među sobom i time 
delazi do novih. Tako iz istina: Čovjek je smrtan, i Petar je 
čovjek, zaključuje da je i Petar smrtan i da će i on umrijeti. Ta- 
kav umni čin kojim iz nepoznatih istina dolazimo do poznatih zove se 
zaključivanje. I u tomu je divna moć razuma, jer zaključivanjem 
dođosmo do veličanstvenih isina kojih sama naša sjetila ne bi nikad ot- 
krila, «ako, na pr., da je Zemlja okrugla, da se ona okreće oko Sunca, da je 
u čovjeku netvarna duša itd. I tako je čovječji razum apstrahiranjem, 
mišljenjem i zaključivanjem sazidao veličanstvenu zgradu znanosti i kul- 
ture, upoznao je zakone prava i poštenja, podigao umjetničke spomenike 
koji će kasno nestati. Ništa od svega toga ne bi bilo bez razuma. 

2 Slobodna volja. Ako je razum svijetlo koje rastjeruje tamu neznanja 
i pokazuje staze napretka, slobodna volja je druga moć duše koja upravlja 
našim stopama na osvijetljenoj stazi napretka i vodi nas višim ciljevima. 

Je li čovječja volja doista slobodna da bira i među oprečnim stvari- 
ma? — Ima ljudi koji kažu da nije. Tako, na pr. fatalisti uče da u svemiru 
vlada neka nepoznata sila ili božanstvo, usud koji određuje sve što se 
ima da dogodi. Neki drugi, t. zv. deterministi, a to su djeca materijalizma, 
uče da djelima čovječjim upravlja njegova tjelesna, osobito moždanska 
građa i drugi uzroci koji ga sile a da on i ne zna da čini onako kako doista 
čini. Protiv njih uči katolička nauka da je čovjek slobodan i to dokazuje 
razlozima iz Sv. Pisma i razuma. 

Sveto Pismo. Kad je neki bogati mladić zapitao Spasitelja što mora 
da čini da se spasi, odgovorio mu je On: »Ako hoćeš da uđeš u život, 
drži zapovijedi!« (Mat. 19, 17). Da čovječja volja nije slobodna, Isusove 
riječi ne bi imale smisla, a to ne smijemo ni pomisliti. — Stoga je Crkva, 
oslanjajući se na Sv. Pismo, uvijek naučavala slobodu volje pa je stoga 
osudila naučavanje Lutherovo da ju je grijehom čovjek izgubio. 

I razum svjedoči za tu istinu. Evo njegovih dokaza: 

A Direktni dokazi. 1 Čovjek je svijestan svoje slobode. Svako osjeća 
u sebi unutarnji glas svijesti koji mu kaže da je slobodan. Može se neko 
opirati tomu glasu i ne priznavati ga, ali ipak ne može ga ugušiti. Odakle 
taj glas, ako mi doista nismo slobodni? Ako nema slobode, glas je naše 
samosvijesti luda varka kojom duša vara samu sebe, a to nije opravdano 
misliti. Kad je, dakle, čovjek svijestan slobode, mora da je on i ima. 
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2 Covjek je svijestan svoje odpovornosti. I divljak i prosvijetljen 
čovjek osjeća da je u nekim stvarima odgovoran, Tako, na pr., sudac se 
osjeća odgovornim, što je osudio pravedna čovjeka. Ta svijest odgovor- 
nosti ne bi imala smisla, kad bi sudac nužno morao da kazni nedužna 
čovjeka. 

3 Čovjek se kaje radi nekih svojih djela. Ako se kaje, osjeća se 
slobodnim, jer niko se ne može kajati radi onoga što je morao nužno da 
učini, na pr., što je u snu udario glavom o zid. 

1 tako naša svijest o slobodnoj volji i odgovornosti te kajanje nepo- 
sredno nas sile na zaključak da je naša volja slobodna. 


B indirektan dokaz. Ako volja nije slobodna, čovječanstvo nema u 
sebi dosta životne snage da se održava i mora da se brzo uzdrma i pro- 
padne. Sve uredbe na kojima počiva ljudska zajednica osnivaju se na 
općem uvjerenju da smo slobodni. Na tom uvjerenju osnovani su zakoni 
koji nam nalažu da vršimo različite građanske i vjerske dužnosti. 

No ako nismo slobodni, čemu zakoni i naredbe? Ako smo oruđe u 
rukama usuda, suvišan je svaki nalog i zabrana, jer će i onako biti što 
mora. Ali ako to priznamo, onda ne može više biti uređena društva, onda 
gruba sebičnost postaje svakomu najsvetiji zakon, onda više nema sigur- 
nosti ni uređene zajednice, nema civilizacije ni opstanka! A je li opravdano 
držati da čovječanstvo nema u sebi dosta životne snage? Nije, nego radije 
imamo uzeti da i čovječanstvo ima u sebi dosta snage da se održava i 
razvija prema svojoj razumnoj naravi k uzvišenijoj svrsi. Ako pak ima u 
sebi životne snage i mogućnosti života i razvitka, mora također da ima i 
slobodnu volju koja jedina može da ga podržava i upravlja prema ljepšim 
ljudskim idealima. | 

Zaključak. Svi navedeni razlozi, direktni i indirektni, dokazuju da je 
naša volja slobodna. Taj glas koji govori u svakome od nas, govorio je 
također u svijesti svih ljudi, pa je stoga čitavo čovječanstvo bilo u dnu 
duše uvjereno o toj istini i na njoj je gradilo svoje zakone i ustanove. Ta 
se istina javlja i u svijesti fataliste kad se on ponosi zbog dobra djela ili 


se grize zbog zlodjela. Svako je osvjedočen o svojoj slobodi, jer slobodnu 
volju doista ima, 


& 29 NEUMRLOST DUŠE 


Osnovna nauka katoličke vjere uči da je čovječja duša neumrla. Tu 
istinu objavlja Sv. Pismo, svjedoči Crkva i dokazuje razum. 

Sv, Pismo uči na svakom koraku tu istinu. Ona je kao jezgra božan- 
ske objave. Spasitelj govori u svakoj prilici o vječnom životu, »Ovdje 
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nemamo grada koji će ostati, nego tražimo onaj koji ima doći« (Žid. 13, 
14). Crkva je definirala tu istinu u koncilu lateranskom petom (1512— 
kara? 

Razum također dokazuje tu istinu. Glavni su dokazi: 

1 Dokaz iz naravi duše (metafizički dokaz). Neko biće može da 
nestane na dvojaki način: ili ako ga uništi neko jače biće, ili ako se od 
sebe raspadne u dijelove od kojih je složeno. Duša neće poginuti ni na prvi 
ni na drugi način, Neće na prvi, jer jedino Bog kao svemogući duh mogao 
bi je uništiti. No On toga neće učiniti, jer ju je stvorio za vječni život, a 
odluka svojih ne može mijenjati. — Sama od sebe duša ne može da 
pogine, jer je duh koji nije sastavljen od čestica, pa stoga ne može ni da 
se raspadne. Dakle će živjet uvijek. 

2 Dokaz iz duševnih težnja (psihološki dokaz). a) Duša uvelike teži 
za znanjem. Ta težnja javlja se u nerazvijenoj duši djeteta koje se veseli 
majčinu pripovijedanju kao i u odvažnim duhovima koji, ne pazeći na 
vlastitu korist, izlažu se opasnostima života da otkriju neku prirodnu 
tajnu. Ta je težnja, rekao bih, beskrajna: želimo doznati sve tajne prirode 
i života i doći do potpune istine. — b) / težnja za pravednošću duboko je 
usađena u našem srcu, a njezin glas osjeća isto tako pravednik koji mu 
se raduje kao i zločinac koji ga se boji. Ni ta se težnja ne zadovoljava 
čimgod, jer je naš ideal da se pravica izvrši do kraja. — c) Nama je 
prirođena i težnja za srećom i ona je osnova svih naših želja i djela. Iz 
nje proizlazi svaki naš mig i čin. Želimo postići najveću sreću u kojoj će 
se smiriti naš duh i blaženo počinuti. 

Ta trostruka težnja je kao trostruka poluga koja pokreće naše sile u 
životnoj borbi. Ipak taj trostruki ideal ne ispunja se sasvim u ovom životu. 
Možemo koračati u svom znanju velikim koracima, a ono ipak uvijek se 
nalazimo kao na početku oceana neobjašnjenih tajna i prisiljeni smo 
kazati s mudracem: »Znam da ništa ne znam«. Mogu ljudi napisati najsa- 
vršenije zakonike, ali nema na zemlji suca koji bi mogao zaviriti u ljudska 
srca, pregledati njihove tajne čine i suditi im po najstrožoj pravici. Može- 
mo postići sve što nam život može dati: znanje, časti i užitak, ali ko će da 
bude time posve sretan, dok mu pred očima lebdi misao o konačnom 
rasulu života? Dakle, čovjek ne može na ovom svijetu da postigne potpuno 
znanje, pravicu i sreću, a za njima željno teži. A da li će se njegove 
težnje ikada ispuniti ili će se rasplinuti kao oblak koji nije dao plodonosne 
rose? Da li je čovjek samo igračka u rukama svojih neispunjivih težnja 
koje mu donose samo razočaranje? To ne može da bude, jer priroda ne 
daje svojoj djeci ludih težnja. Kad usađuje u narav težnje, ujedno pruža i 
predmete koji mogu da im udovolje, Kad je dala pticama selicama nagon 
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da se sele, valja da ima i krajeva koji zadovoljavaju taj nagon. Ako je 
priroda usadila u čovječju dušu čežnju za neograničenim znanjem, pravi- 
com i srećom, mogu se negdje i postići. Budući da se ne mogu postići u 
ovom životu, mora da ima drugi u kojem će naš duh nezavisno o tijelu 
živjeti dalje i postići ispunjenje svojih ideala. Stoga mora da je duša 
neumrla. 

3 Dokaz iz pravičnosti Božje (teološki dokaz). Razum uviđa da ima 
Bog i da je On pravedan. Jer je pravedan, mora kao vrhovni gospodar i 
sudac dati svakomu po pravici. To se ne događa na ovom svijetu, jer ih 
je tu mnogo koji nepravedno trpe poput Joba. Ako Bog ne daje na ovom 
svijetu svakome kako je zaslužio, valja da ima drugi život u kome će naša 
duša vidjeti sjajnu pobjedu Božje pravice. Radi toga mora da je duša 
besmrtna. 

4 Dokaz iz općeg vjerovanja naroda (historički dokaz). Svi narodi, i 
u prošlosti i u sadašnjosti, vjeruju u neumrlost duše. Kad se nalazimo 
pred otvorenom rakom mile nam osobe, spopada nas teška bol nalik na 
očaj. Ali i na najmračnijem obzorju našeg duha javlja se iza crnih oblačina 
žalosti tračak nade koja rastjeruje oblačine očaja i šapće nam o drugom 
vječnom životu. Narodi, uvjereni o neumrlosti duše, brižno sahranjuju 
svoje pokojnike te u znak vjere u besmrtnost dižu na njihovim ostacima 
gomile, zemljane brežuljke, cvjetnate nasade, sjajne spomenike i visoke 
piramide. Pokapaju ih moleći Stvoritelja da bude milosrdan duši njihovoj. 
Ceremonije i pogrebni običaji koji vladaju i kod divljih naroda, makar u 
vrlo primitivnim oblicima, dokazuju da je uvjerenje o besmrtnosti duše u 
njihovim srcima duboko usađeno i općenito. Do tog uvjerenja ne dovedoše 
ih ni oči, ni uši, ni strah, nego je ono proizašlo iz vlastite svijesti i razuma 
koji bez prestanka govore da naš duh ne umire. Da li vlastita svijest i 
razum varaju čovječanstvo u tako važnoj stvari? To nije moguće, a evo 
zašto. Svijest i razum su duševne moći kojima je zadaća da nas obavje- 
šćuju o istini. Svaka tjelesna i duševna moć, ako nema zapreke, može da 
vrši svoju zadaću, inače je nepotrebna prirodna uredba. Ali nepotrebnih 
uredaba nema! Zdravo oko mora da vidi a uho čuje. — I svijest i razum 
ljudski mogu izvršivati svoju zadaću i svjedočiti istinu, jer nemamo 
razloga misliti da su jedino oni nepotrebne prirodne uredbe. Stoga ako 
oni nešto ustrajno i općenito tvrde, moramo im vjerovati. 

Uvjerenje, dakle, čovječanstva o besmrtnosti duše nov je i jak dokaz 
da je ljudska duša doista neumrla, 

Prigovor. Vjera u besmrtnost duše nastala je u djetinjsko doba 


čovječanstva, a stvorile su je sanje. U snu je, naime, čovjek vidio svoje 
pokojnike i s njima govorio, pa je odatle začeo misao da oni živu i poslije 
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u besmrtnost duše, 


: sem a «u sanie uzrok vjerovanju 
smrti. — Odgovor. Da su sanje uzro ' : : 
mrti f i ne bi znali 


primitivni ljudi bi držali za zbilju i drugo što vide u snu, ia 
razlikovati sanje od zbilje. Osim toga, oni bi brzo napustili misao o be- 
smrtnosti čim bi spoznali varku. Ali nije istima ni jedno ka drugo. a 
Međutim, mnogi narodi zamišljaju dušu kao nevidljiv duh, ili obići, ili 
kao neko tijelo koje se poslije smrti pretvara u životinjsku dušu. Sanje, 
u kojima se javlja prava slika pokojnikova, ne mogu nikako protumačiti 
kako su ti narodi došli na misao o besmrtnoj duši kad ona nije slična 
pojavi u snu. 

Bezbožnici ne misle pravo i vele: »Kratko je i mučno vrijeme našeg 
života i na koncu nema čovjeku spasa i nema čovjeka koji bi se vratio iz 
carstva mrtvih. Jer smo iz ništa rođeni i bićemo poslije kao da nas nije 
nikad ni bilo... Dajte, dakle, da se naužijemo sadašnjih dobara, žurno se 
okoristimo stvarima dok smo mladi. Okrijepimo se dragocjenim vinom i 
namažimo se mirisima, i neka nam ne izbjegne nijedan proljetni cvijet«... 
Tako misle i varaju se, jer ih zasljepljuje njihova zloća. Ne poznaju oni 
tajna Božjih i ne nadaju se plaći pravednika, i ne poznaju priznanje svetih 
duša, jer Bog je čovjeka stvorio za besmrtnost i učinio ga na svoju sliku 
(Mudr. & 1 isl) < 


S 30 JAZ MEĐU ČOVJEKOM I ŽIVOTINJOM 


Antropomorino poimanje. Karakteristično je za čovjeka da poima 
svijet i Boga na svoj osobit način, antropomorfno. Tako poima Boga kad 
Mu propisuje ljudske čine, na pr. žalost, kajanje, odredbe itd. Isto tako 
čovjek antropomorfno poima mrtvu tvar, kad joj pripisuje neke ljudske 
osobine, a među njima osobito volju. Tako se, na pr., dijete srdi na orah 
koji je odveć tvrd, a udara kamen koji mu je zadao bol, jer i nehotice po- 
mišlja da je kamen to učinio od svoje volje. Ni odrasli ljudi ne mogu se 
sasvim oteti antropomorfnu poimanju svijeta, pa stoga često padaju u 
velike zablude. Jedna od najvećih je ta što mnogi, čak i obrazovani ljudi, 
radi antropomorfna poimanja pripisuju životinjama ljudske osobine. I tako 
dođoše do krivog zaključka da se najviši sisavci bitno ne razlikuju od 
čovjeka i da je i on samo najsavršenija životinja. Taj je zaključak teška 
zabluda koja se protivi naučavanju vjere i znanosti. Stoga neće biti s go- 
rega, ako ogledamo razlike među životinjama i čovjekom. 

Čovjek napreduje, a životinja ne napreduje. Dijete, u početku i tje- 
lesno i duševno sasvim nemoćno, razvija se vrlo brzo. Promatrajući doga- 
đaje oko sebe, već rano počinje uviđati vezu između uzroka i posljedice, 
čina i svrhe. Stoga u svom radu pazi na posljedice, pa udešava prema 
njima svoj rad. Drugim riječima: ono radi razumno prema cilju. Razumno 
radeći i obzirući se na cilj čovjek je daleko pokročio u napretku. Podigao 
se visoko u znanosti i umjetnosti i svu je prirodu, na neki način, pod- 
vrgao poda se. | 

Nije tako kod životinje, Dođuše i ona radi prema svrsi, pa stoga, čim 
ge pile iz jajeta izvali, već samo traži hranu, a mlada se jegulja seli iz 
mora u rijeku gdje je čeka život, Oni rade prema svrsi, ali je ne poznaju 
niti poznaju ikakve sveze među uzrokom i posljedicom, činom i svrhom. 
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Rade iz neke unutrašnje nesvijesne težnje koja ih sili da tako rade, i koja 
se zove instinkt. Kao što kamen pada k zemlji nužno i bez ikakva shva- 
ćanja, tako radi nužno i instinkt. Ptica selica po svome instinktu nužno se 
vraća u jesen u topliji kraj, makar sama ne uviđa svrhu svoga seljenja. 
Da instinkt radi nužno ne uviđajući sveze među činom i posljedicom, mo- 
žemo dokazati na trostruk način. 

1) Životinja radi po instinktu i onda, kad je taj 
rad suvišnji i nema nikakva smisla. Tako ptica nosi spolja hranu i 
onda kad u kavezu ima obilno hrane. U neko vrijeme prestane da im 
nosi, makar u kavezu ne bilo više ni mrvice. Da ona razumije čemu služi 
sav njezin posao, štedjela bi u prvom slučaju svoje sile, a u drugom bi se 
trudila da spasi svoje mladunče od gladi. 

2) Životinje rade od pamtivijeka uvijek jednako. 
Niko nije kod njih opazio ni traga napretka ili nazatka. Da one spoznavaju 
veze mežu činom i svrhom, tj. da uviđaju svrhu svoga rada, bile bi se ko- 
liko toliko pomakle u napretku i promijenile način svoga djelovanja. Živo- 
tinje, dakle, ne spoznavaju svrhe, nego rade po nuždi. Iz toga izlazi da one 
nemaju razuma ni slobodne volje, i time se bivstveno razlikuju od čovjeka 

Čovjek govori, životinje ne govore. Čovjek svojim razumom s\vara 
pojmove iz kojih gradi svoje misli. Stvorivši pojmove i misli, naši praoci 
nađoše za potrebno da ih jedan drugom priopće spoljašnjim načinom, i 
tako stvoriše govor. Iz govora je niklo pismo. Govor i pismo dadoše novog 
maha čovječjem napretku: podigoše obitelj. i državu, i predadoše nam uspo- 
mene i kulturu otaca. 

Kod životinja je sasvim drugačije. One imaju samo malo neartikuli- 
ranih glasova kojima očituju neka svoja unutrašnja stanja: možda bol, 
veselje i slično. Nema ni traga pravim riječima i govoru. Iz toga možemo 
zaključiti da one nemaju pojmova ni misli, dakle ni razuma. I govor, 
dakle, svjedoči da životinja stoji iza čovjeka kao nerazumno iza ra- 
zumna bića. 

Čovjek ima ćudoređe, životinje ga nemaju. Čovjek čuje i razumije 
glas savjesti i prema njemu upravlja svoje čine. Ne gleda uvijek što je 
korisno, nego što je dobro i dopušteno, Nasuprot tome životinja ne poznaje 
nikakva glasa savjesti i u svom radu ne pazi na ništa drugo osim na svoju 
ugodnost, jer ne poznaje ćudoređa. 

Kad se lijepo priča o majčinoj ljubavi neke životinje ili savršenim 
uredbama mravi i pčela, to nije drugo nego antropomorfno poimanje. Prije 
nego hoće neko da govori o životinjskim ćudorednim zajednicama, mora da 
pokaže kakovgod njihov napredak, inače je svaka tvrdnja o tom bez osnove. 

Nekoji se pozivlju na t. zv. samoubistvo životinja i po tom na životinj- 
ske ćudoredne osjećaje. Tako, na pr. — vele — često se desilo da se pas 
radi smrti gospodareve hotimice odrekao hrane i poginuo na grobu gospo- 
darevu, I ovdje je samo antropomorfizam, Ono što je poznato kod čovjeka 
primjenjuje se na psa. Istina da je katkada pas uginuo od gladi radi gospo- 
dareve smrti, ali to još ne dokazuje ni uviđavnost ni ćudoredan osjećaj psa. 
Slučaj se može ovako tumačiti; »Pas je iza smrti gospodareve dugo ćekao 
na grobu. On ne poznaje smrti, ali je češće iskusio otsutnost gospodarevu. 
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Ako se ne vrati gospodar za dulje vremena, spopada psa rain l kdomalost 

bd . Skočustru io da jede, a me mari za hranu. Aj 
koja mu umanjuje tek. Potrebno mu je da jeee, , : Dukla Ti ken 
ljudi katkada radi kakve žalosti izgube tek« (Dr. Preyer). nas e 
radi o samoubistvu, nego o gubitku teka i smrti od gladi. 

Nigdje, dakle, životinja nije pokazala ni sjenke ćudoređa. : to Je dokaz 
da ona nema razuma ni slobodne volje i da se stoga bistveno razlikuje od 
čovjeka. 

čovjek ima vjeru, a životinja je nema. Čovjek je razumom spoznao 
Boga i podigao mu žrtvenike i hramove. Vjera u Boga je najvrednija teko- 
vina razuma. Budući da životinje nemaju vjere, nemaju ni razuma ni slo- 
bodne volje, jer razum dolazi do spoznanja Boga i vjere, a slobodna volja 
izvršuje vjerske čine. 

Zaključak. Čovjek je, dakle, napretkom svojim podigao kulturu, 
stvorio govor, upoznao moral i primio vjeru. Od svega toga nemaju ništa 
životinje. — Čovjek pun nade gleda budućnosti smjelo u lice i čeka nove 
lovorike. Životinja nema što da čeka, osim da prokuburi dane života. 

Odakle među čovjekom i životinjom tolika razlika? Odatle što čovjek 
ima razum i slobodnu volju, a stoga i neumrli duh, a životinja od svega 
toga nema ništa. Neumrli čovječji duh stvorio je među čovjekom i životi- 
njom nepromostiv jaz, koji ne mogu da preskoče ni činjenice prirodoslo- 
vaca ni umno razlaganje filozofa, ni ikakvi razlozi zdrava razuma. Samo 
bolesna mašta gdjekojeg lakomislenog čovjeka misli da ga može preskočiti 
najjednostavnije ako poreče njegov opstanak. Ali dok ima činjenica, ima i 


jaz, a istina ne prestaje svijetliti se ni onda kad laž baci na nju vlastitu 
sjenu. 


»Kad pogledam nebesa Tvoja, djelo prsta tvojih: 

mjesec i zvijezde koje si Ti postavio, 

(pitam se): Što je čovjek, te ga se spominješ, 

ili sin čovječji, te ga polaziš? 

Učinio si ga malo manjega od anđela, 

slavom i čašću vjenčao si ga, 

posvavio si ga (gospodarom) nad djelima ruku svojih, 

sve si metnuo pod noge njegove, 

ovce i volove sve, i divlje zvjerinje, 

Ptice nebeske i ribe morske, što god ide morskim putovima. 

Gospodine, Gospodine naš! Kako je veličanstveno ime Tvoje 
po svoj zemlji!« (Ps. 8.) 


8 31 JEDINSTVO LJUDSKOG RODA 


Protivnici ove nauke su t, zv, poligenisti. Oni protiv monogenista uče 
da ljudski rod potječe od više praroditelja koji nisu u rodbinskoj vezi. 

Katolička nauka uči da svi ljudi potječu od jednog para, Adama i 
Eve. Ta se nauka temelji na Sv, Pismu i na zaključcima znanosti. 


g 


Sveto Pismo pripovijeda u prvom svom poglavlju da je Bog stvorio 
prvi ljudski par, i da je Adam nadjenuo svojoj ženi ime Eva, tj. majka 
svih živih (I knj. Mojs. 3, 20). 

znanost općenito drži. da je ljudski rod jedinstven, i to s dva 
razloga. 1 Fizička i psihička građa svih ljudi bistveno je jednaka. 2 Mo- 
guće je između ljudi najrazličitijih rasa rodbinsko križanje koje rađa 
zdrave i za život sposobne potomke. Te dvije činjenice od velika su zna- 
čenja, i poligenisti ne mogu da ih spoje s naučavanjem o višestrukom 
podrijetlu ljudi. Nasuprot tome razlozi koje oni donose nemaju nikakva 
osobita značenja, i možemo ih lako spojiti s monogenističkim shvaćanjem. 
Kao svoj glavni razlog donose razlike među različnim rasama, a osobito 
boju puti. No sve te razlike možemo vrlo lako protumačiti, ako uočimo da 
na ljude vrlo mnogo utječe okolina u kojoj živu (klima, svijetlo, način 
života, itd.). Stvar nam se čini još jednostavnijom, ako pomislimo da i u 
istoj rasi ima znatnih razlika, i da isti čovjek mnogo mijenja od svoji 
prvobitnih osobina, ako se preseli u drugu okolinu. Tako, na pr., Evrop- 
ljanin mijenja u tropskim krajevima bjelkastu boju kože u smeđu ili 
zagasitu. A tako je i s drugim osobinama. — Prema tome poligenisti, 
kojih je uostalom malen broj, nemaju pravo, kad za dokaz različna podri- 
jetla rasa iznose relativno neznatne razlike koje se mogu protumačiti 
različnim utjecajem okoline. 

I tako i znanost priznaje nauku Sv. Pisma o jedinstvu ljudskoga roda. 


S 32 DREVNOST LJUDSKOG RODA 


Koliko je vremena da se prvi put pojavio čovjek na zemlji? 
Na to pitanje možemo da odgovorimo s dvaju gledišta: s gledišta vjere i 
znanosti. Što nam o tome govori jedna, a što druga? Ima li među njima 
protivnosti u tom pitanju? ' 

Vjera ne govori o tome (pitanju ništa. Sveto Pismo nigdje nam ne 
javlja točan datum stvaranja prvih ljudi i ne pruža nam potpunu i po- 
tanku genealogiju patriarka. Stoga Crkva nije proglasila u tom pitanju 
nikakve dogme. »Zato, kako pravo reče naučenjak i svećenik Le Hir, ljud- 
skim znanostima pripada da odrede datum stvaranja naše vrste«. 

Znanost iakođer ne kaže ništa stalna o starosti ljudskog roda. Ona je, 
doduše, ustanovila da su ljudi živjeli već u početku kvarternog doba, ali 
to je samo relativno određivanje. Koliko je apsolutno prošlo vremena od 
početka kvartera do danas, ne može znanost točno da kaže. Ona samo izda- 
leka o tome nagađa na osnovi nekih činjenica, tako, na pr., fosilnih ko- 
stura, kremenih predmeta, tresetskih naslaga, riječnih naplava itd. No kako 
su ta nagađanja daleko od sigurne istine, vidi se po tome što su različiti 
paleontolozi, oslanjajući se na iste činjenice, došli do sasvim različitih 
Zaključaka. Po nekima ljudski rod broji nekoliko desetaka tisuća godina, 
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: du 7, ji avo imao vrlo odli 
po drugima i preko dvije stotine hiljada. Zato je prav cn . 
ok Moga \). kad je izjavio da se ne mogu ničim dokazati 
Au € . i : ; še ud 
plju kao iz rukava i daju stotine i sto. 
, , a prema tome i starosti 


geolog Laparent (Laparan), 
računanja onih koji velikodušno si 
tine vjekova različnim fazama kvarternog doba 
ljudskoga roda. . si 
id .. ' mia Na temelju onoga šo je rečeno o ga jarak 
dvije stvari. 1 U tom pitanju neće nikad doći do protivnosti među mjerom l 
naukom, jer vjera neće ništa o tom naučavati, kad ništa nije ni objavljeno. 
2 Prirodne nauke ne mogu danas ni približno da odrede datum kad se 
pojavio prvi čovjek. 


$ 33 NAUČAVANJE VJERE O PODRIJETLU ČOVJEKA 


Osnova katoličkog naučavanja o podrijetlu čovjeka. Sveto Pismo 
je osnova na kojoj počiva katoličko naučavanje. Ono govori o podrijetlu 
čovjččjem ovo: I načini Gospodin Bog čovjeka iz gliba zemaljskoga i 
nadahnu mu u lice duh životni, i posta čovjek duša živa.... Tada posla 
Gospodin Bog na Adama tvrd san, a kad on zaspa, uze jedno od rebara 
njegovih i mjesto njegovo popuni mesom i sagradi Gospodin Bog od rebra 
koje uze Adamu ženu i dovede je k Adamu... (I knj. Mojs. 2, 7 i 21). 

Na prvi je mah jasno da ne smijemo to pripovijedanje tumačiti u 
svemu doslovno. Sv. Augustin smatra doslovno tumačenje nekih mjesta 
djetinjskim i za Boga uvredljivim pa stoga veli: »Pazi na to što je stvo- 
reno, a ne kako je stvoreno (In Ps. 101, 2). Izrazi »nadahnu u lice» i »uze 
jedno od rebara« samo su slikovito i antropomorfno pripovijedanje. Što 
imamo u navedenom Mojsijevu tekstu tumačiti doslovno, a što slikovito i 
antropomorfno, nije lako reći. Crkva je postavila mudro načelo: Treba se 
držati doslovna tumačenja sve dok se ne pokaže da je takvo tumačenje 
besmisleno, i da mu se očito protivi koja utvrđena činjenica. Crkva točno 
razlikuje u biblijskom pripovijedanju ono što je bistveno i očito, tumačili 
tekst doslovno ili slikovito, od onoga što nije bistveno ni sasvim očito i 
Zavisi o različitim tumačenjim« teksta. O onom što je bistveno i očito Crkva 


nam kaže što imamo vjerovati; o onome pak što nije bistveno ni očito 
Crkva nije kazala svoju posljednju. 


Što Crkva uči o podrijetlu čovjeka? Crkva oslanjajući se na gore 
navedeni tekst uči: 

1 Bog je napravio tijelo prvog čovjeka (posredno ili neposredno) iz 
zemaljskog gliba. »Zemaljski glib« je slikovit izraz za tvarne elemente 
koje je Bog bio već prije stvorio. 

2 Bog je »nadahnuo u lice« čovjeku dušu, a po njoj je tijelo postalo 
živ čovjek. Riječi »nadahnuo u lice« slikovit su izraz i znači da je Bog 
neposredno stvorio čovječju dušu iz ništa. 

3 Bog je stvorio čovjeka neposredno, jer mu je barem dušu, dakle 
ono što ga najviše čini čovjekom, stvorio neposredno. 


3? 


O čemu Crkva nije kazala posljednju riječ s obzirom na čovječje 
podrijetlo? Kako je Bog napravio iz kemijskih elemenata tijelo čovječje? 
Je li ga napravio neposredno, ili se ono Božjim posredovanjem razvilo iz 
tijela neke životinje koja je otprije živjela? Čini se da riječi Sv. Pisma 
govore za neposredno stvaranje. Tu, naime, nema ni spomena o kakvu 
razvitku iz životinjskog tijela, nego se naprosto kaže da je Bog stvorio 
tijelo iz zemaljskog praha. U tom smislu tumače Sv. Pismo vrlo mnogi 
i vrlo odlični crkveni oci i učitelji. Ipak riječi Sv. Pisma nisu takove da je 
apsolutno isključena svaka pomisao o posrednu stvaranju, t. j. razvitku 
čovječjeg tijela iz tijela neke životinje. Radi toga bilo je, a i danas ima, 
teologa koji drže da se biblijske riječi mogu tumačiti i na taj način. 

Što pak o tome veli Crkva koja jedina kao ovlaštena čuvarica i tuma- 

čiteljica Božje objave ima da kaže posljednju riječ? Ona je pokazala pravi 
put rješenju tog pitanja, ali sama nije kazala svoju posljednju. Pokazala 
je put time što je rekla kad se imamo držati doslovna tumačenja, a kada 
ne smijemo. Ne smijemo ga se držati kad protiv njega govori koji 
opravdani razlog, inače treba da se držimo doslovna tumačenja. — Osla- 
njajući se na to načelo, Crkva ne odobrava mišljenje onih koji .tumače 
postanak čovječjeg tijela u evolucijonističkom smislu. Ne odobrava ga 
zbog toga, jer nema opravdana razloga koji bi se protivio doslovnu tuma- 
čenju. Ipak Crkva, smatrajući to pitanje ne baš bitnim niti sasvim očitim, 
nije s obzirom na nj do danas proglasila nijedne dogme i tako nije kazala 
svoju posljednju riječ. 


S 34 NAUČAVANJE ZNANOSTI O PODRIJETLU ČOVJEKA 


Da nam predmet bude jasniji, najprije ćemo vidjeti što je znanost 
sigurno ustanovila o drevnim ljudima ili pračovjeku, a zatim ćemo se 
osvrnuti na mišljenja koja ona donosi tumačeći podrijetlo prvih ljudi. 


A IZNAŠAŠĆA O PRAČOVJEKU 


Doba kad se pojavio prvi čovjek nije sasvim sigurno. Po nekim 
nesigurnim znakovima 't. zv. eolitima) moglo bi se suditi da je on živio 
već pri kraju tercijara. Prvi stalni tragcvi nađeni su u kvarternoj formaciji. 
Kvarter se dijeli u diluvij i aluvij. Diluvij je obuhvatio doba kad su se 
ogromni ledenjaci, koji su pokrivali sjevernu i veći dio srednje Evrope 
radi promijenjenih toplinskih prilika pretvarali u velike bujice koje su 
poplavljivale prostrana evropska područja. Aluvij obuhvata i današnje 
doba. U diluvijalnim naplavama nađene su na više mjesta kosti pračovječje 
a s njima i tragovi pračovječje kulture. Iz jednih i drugih možemo da pri- 
bližno stvorimo sliku o tjelesnim osobama i kulturi pračovjeka, 

"Tjelesne osobine pračovjekove, U diluvijalno doba živjele su u Evropi 
dvije ljudske rase: neandertalska i kromanjonska rasa. Dijelovi ili čitavi 
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čovjeka nađeni su na više mjesta; naj- 


skeleti neandertalskog : : 
: ssa dos “. zajdi a. viš esta u Fran- 
prije u Neandertalu u Njemačkoj 1856 g., a zatim na više Ti) ' 


cuskoj Moustier (Mustje), La chapelle aux Saints (La šapel Pm Belgiji 
Spy (Spi), Moravskoj (Šipka) i Hrvatskoj (Krapina, g. 1901). Pračovjek HE 
andertalske rase ponešto se wazlikuje od današnjeg čijeka. Ima kara 
niže i položitije čelo, jače istaknute očne lukove, slabije razvijenu bradu i 
nešto jače razvitu donju čeljust. U ostalom se više manje s njime podudara, 
Hoda uspravno, ima normalne ruke i zubalo čovječje, veliku gOpoDijaiu 
mozga (c. 1220—1280 cm*), dakle, sve kao recentan (današnji) čovjek, sia 
Druga savremena neandertalskoj ili nešto mlađa od nje je kromanjon- 
ska rasa (tako nazvana po mjestu nalazišta Cromagnom u F rancuskoj). 
Ona se vrlo malo razlikuje od recentnog čovjeka. 

Kultura pračovječja. Pračovjek živi u spiljama i stoji na niskom ste- 
penu kulture. Ipak ima divnu pronicavost duha koju on dokazuje origi- 
nalnim i vrlo oštiroumnim otkrićima. Sve što je iza sebe ostavio sam je 
iznašao, a ništa nije baštinio od nikoga. 1 Upoznao je moć vatre 

koja je postala najjačom polugom u kulturnom razvitku potonjeg čovje- 

čanstva. Od kolike je veličine to otkriće, možemo suditi po tome što sve 
d>) posljednjih vremena nismo poznavali bolji način dobivanja vatre od 
onog što nam ga je za baštinu ostavio pračovjek. — 2 Izmudrio je 
oruđe koje mu je trebovalo u svakidašnjoj borbi za život, kao, na pr. 
nož, dlijeto, čekić, iglu itd. Ostalo je bistveno isto oruđe sve do danas, samo 
je kovina došla na mjesto kremena. — 3 Pračovjek je imao smisla za 
umjetnost. Risao je tako vješto savremene, danas već izumrle živo- 
tinje, da ih možemo na prvi mah prepoznati. — Možda je poznavao i 
nekakvo sasvim primitivno pismo. Nađeni su, naime, na više mjesta u 
Francuskoj nekakvi znakovi, urezani kod različnih crtarija, koji možda 
upućuju na prvo pismo. & Pračovjek je poznavao govor. To se 
zaključuje iz veličine njegova mozga kao i onih mjesta na lubanji kojih 
se hvataju mišići govornih organa. 5 Vjerovao je u prekogrobni 
život. Otkrića u Moustieru pokazuju kako je pračovjek pokapao svoje 
mrtvace. Glavu bi im naslonio na desnicu, u ljevicu bi im postavio klin 
(oružje u lovu), a pokraj tijela nešto hrane (nađene su naime uz kostur 
pržene kosti životinja). 

Zaključak. Usporedimo li pračovjeka s nekim danas živim ljud- 
skim rasama koje su na najnižem stepenu kulture, vidjećemo da im je on 
i po tjelesnoj građi i po kulturi mnogo sličan. I po tjelesnim i po duševnim 
osobinama on je pravi čovjek, pa je između njega i savremenih mu živo- 
tinja postajao isto tako velik jaz, kakav je i danas između najsavršenijih 
sisavaca i ljudi, pripadali oni kojoj mu drago živoj rasi. 

B HIPOTEZE O PODRIJETLU PRAČOVJEKA 

Koje je podrijetlo pračovječje? Znanost ne zna o tome ništa stalna. 
Otkrića nam samo govore kakav je bio neandertalac:i kako je živio, ali 
ništa ne govore o njegovu podrijetlu. Ipak prirodoslovci, oslanjajući se na 
otkrivene činjenice, postavljaju o tom neke hipoteze koje — dakako —- 


vrijede toliko koliko za mjih govore razlozi, a ne koliko tvrdi njihov 
izumitelj. 
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Hipoteza apsolutnog transformizma uči da je pračovjek čitavim bićem 
— dakle tijelom i dušom — životinjskog podrijetla. Neandertalac kao i 
njegovi potomci, sadašnji ljudi, nisu nego najrazvijeniji majmuni koji se 
uspraviše na noge i u borbi za opstanak popeše visoko iznad svojih prvih 
rođaka: gorile, čimpanze i orangutana (K. Vogt, Haeckel). 
Razlozi te hipoteze su ovi: 
1 Po obliku lubanje i načinu života pračovjek je nalik na majmuna, 
2 Tijelo im je sagrađeno po istom planu. 3 U svim živim bićima vlada za- 
kon evolucije, pa ni čovjek ne može da bude u tome izuzetak. 
Koja je vrijednost te hipoteze? Ona je slabo osnovana ii neznanstvena. 
1 Slabo je osnovana, jer su joj razlozi slabi. a) Oblikom 1u- 
banje pračovjek se bistveno razlikuje od gorile. Lični kut čovjeka iznosi 
više od 70% a u opice rijetko prelazi 30% pa. je stoga lice u gorile pred luba- 
njom, a kod čovjeka u istom pravcu ispod nje. Kapacitet pračovjekove 1u- 
banje je velik, a u opice malen, 'pa stoga mozak pračovjekov nije manji od 
mozga današnjeg čovjeka, dok je mozak u majmuna mnogo manji. Dakle, 
pračovjek i majmun bistveno se razlikuju u glavnim lubanjskim osobi- 
nama. — Pračovjek živi na tlu u prikladnim skrovištima te pripravlja i 
mesnatu hranu. Majmun se penje po stablima i hrani se voćem. Razlikuje 
se dakle i načinom života. — b) Istina je da je tijelo čovjeka i majmuna u 
glavnom sagrađeno po istom planu. No i sve su životinjske vrste izgrađene 
više manje po istom planu, pa ko će zato lako zaključiti da su sve životinje 
među sobom u srodstvu? Jednak temeljni plan ne dokazuje ništa sigurna. 
Uostalom ma da je čovjek sagrađen u glavnome po istom planu, ipak se 
građa njegova tijela vrlo mnogo razlikuje od građe majmunskog. »Svaka 
koštica u gorili ima takovih osobina da je možemo lako razlikovati od ljud- 
ske koštice« (Quatrefages, Katrefaž). »Po svojstvima i građi udova treba 
strogo podijeliti čovjeka od svih opica« (Topinard, Topinar). c) Tvrdnja 
transformista da u svim bićima vlada zakon evolucije u smislu apso- 
lutnog transformizma, nije ničim dokazana. Znanost, doduše, 
ne poriče rodbinskih veza među nekim organizmima, ali time još nije do- 
kazano da je razvitak tekao po samim fizičkim i kemičkim zakonima. d) 
Najmanje se pak čini osnovana tvrdnja transformista, ako se obratimo 
palentologiji. Ta znanost ispituje preostatke izumrlih oblika i poređujući 
ih među sobom, a na temelju prelaznih oblika, zaključuje na njihove rod- 
binske sveze i podrijetlo. A što veli palentologija o prelaznim oblicima 
koji bi povezivali majmunske rodove s čovjekom? Ona o njima ne može 
ništa da kaže, jer se nije našao nijedan prelazan oblik koji bi vezao čo- 
vječje i majmunsko tijelo tako da bi se on mogao ubrojiti među maj- 
mune ili ljude. Nađen je velik broj izumrlih majmunskih vrsta, a sve se 
odlikuju određenim i sigurnim majmunskim osobinama. Nađene su dvije 
ljudske izumrle rase, a obje se bistveno podudaraju s recentnim čovjekom. 
Pa i neadertalci pokazuju na svojoj lubanji takve razmjere da bi se mnogi 
ljudi i danas smatrali sretnima, kad bi im lubanja sličila njihovoj (Wiwr- 
Chow, Virhov), Nije se, dakle, našao nijedan čovjek — majmun. Pithecanth- 
ropus što ga je Dubois (Diboa) otkrio na Javi i u koga su transformisti 
nekoć polagali veliku nadu po općem mišljenju stručnjaka nije nikakav: 
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i _ čoviek (Pi“hecanthropus), nego pravi davim gr najviše 
ajmun — čovjek \ 0 7 evega izlazi da je hipoteza transformista 

kasno tercijalni majmun. I tako iz svega Izli 

neosnovana. ' : : 

2 Ali ona je i neznanstvena. Glavno je aa 1 radeko 
jedinih znanosti da priznaju i uvažuju činjenice. Mišljenje koje se Z < 
še % tima x “i znanstvenom hipotezom. A 
ili čak poriče činjenice, ne može se nazva. i Ma zo daokje bi 
takvo je mišljenje apsolutnog transformizma. Ono hoće ga je 
stveno isto što i životinja. A činjenica je da je pračovjek bio Pazninan 1 rad 
predan i da se time razlikovao od životinje. On je sloga morao imati dušu. 
Transformisti bez razloga poriču ovu činjenicu. Stoga 1 onako slabo osno- 
vana njihova hipoteza postaje neznanstvena i nema prava da se nazove 
ozbiljnom znanstvenom hipotezom. m 

Hipoteza umjerenog transformizma uči da se tijelo pračovjeka ra- 
zvilo iz tijela savršene životinje, i da je Bog u tom savršenijem tijelu 
stvorio neumrlu dušu (Mivart). Što se tiče evolucije tijela, ova se hipoteza 
oslanja na iste razloge i bori se s mnogim poteškoćama kao prethodna, 
zato nije ni ona vjerovatna. e 

Hipoteza kreacionizma uči da je Bog neposredno stvorio čovječje 
tijelo bez posredna sudjelovanja životinjskog tijela. Razlozi koji go- 
vcre za to mišljenje jesu osobita tjelesna i visoka duševna odličja koja 
dijele čovjeka od životinje i ne mogu se objasniti nijednom transformistič- 
kom hipotezom. Protiv toga mišljenja nema nijedne poteškoće ha koju ne 
bismo mogli dati ozbiljan odgovor, zato ona uživa velik ugled. 


S 35 IMA LI PROTIVNOSTI MEĐU VJERSKIM I ZNANSTVENIM 
NAUČAVANJEM S OBZIROM NA PODRIJETLO ČOVJEKA? 


Činjenice i rezultati znanosti ne protive se vjerskoj nauci.“ L Vjera 
uči da je (posredno ili neposredno) Bog napravio tijelo čovječje. T Oj.kato- 
ličkoj istini ne protivi se nijedna činjenica pozitivne nauke. Vjera govori o. 
podrijetlu čovječjeg tijela, a otkrića paleontologije govore samo 0 obliku i 
radu čovjeka koji je nekoć živio, a ne mogu ništa reći o podrijetlu njegova 
tijela. e *e 

2 Vjera uči da je Bog neposredno stvorio čovječju dušu. Protiv te 
istine nema nijedna činjenica pozitivne znanosti. 
podrijetlu duše, pa ga ona ostavlja na miru. 


3 Vjera uči da je Bog neposredno stvorio čov 
dušu stvorio neposredno. Ta istina izlazi iz pređaš 
ne protivi znanosti. 


4 Vjera uči da je Bog stvorio tijelo prve žene iz tijela prvog čovjeka. 
Protiv te istine nema nikakve činjenice. Istina o postanku fijela. prve! žene: 
uopće i ne ide u područje opažajne nauke. DEE 


Na ovu i ne ide pitanje o 


jeka, jer mu je barem 
nje pa se stoga ni ona 
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Poslije svega toga imamo prava zaključiti, da se nijednoj vjerskoj 
istini o podrijetlu čovječjem ne protivi nijedna pozitivna činjenica i nijedan 
rezultat prirodnih znanosti. 

Znanstvene hipoteze, u koliko su osnovane, ne protive se vjerskom 
naučavanju. Od svih znanstvenih hipoteza samo apsolutni transformizam 
protivi se vjerskim dogmama. No vidjeli smo da je ta hipoteza sasvim 
neosnovana i neznanstvena. Stoga ugled vjerskog naučavanja ništa ne 
trpi, ako neka neopravdana hipoteza govori protivno, jer ne kažemo da 
nema ljudi koji misle protivno vjerskom naučavanju, nego tvrdimo da se 
nijedna ozbiljna, opravdana i znanstvena hipoteza ne protivi vjerskoj 
nauci o čovječjem podrijetlu. 

Umjereni transformizam se bori s poteškoćama pa radi toga nije 
našao općeg odobravanja ni u znanosti, a još manje u Crkvi. Ipak Crkva 
nije ništa definirala protiv te hipoteze, nego je, suviše, izjavila da je 
slobodno udaljiti se od doslovna tumačenja kad god to razlozi zahtjevaju. 
Iz toga je očito da umjereni transformizam, kolikogod on bio nedokazan, 
ne dolazi u opreku s dogmama katoličke vjere. : 

Kreacionizam nesamo se ne protivi katoličkoj nauci nego najbolje 
pristaje doslovnu tumačenju Sv. Pisma. 

Po svemu što je navedeno možemo zaključiti da znanstvene hipoteze 
o čovječjem podrijetlu, u koliko su osnovane i vjerovatne, nijesu u opreci 
s katoličkom naukom. 


S 36 PRAVEDNOST I SVETOST PRVOG ČOVJEKA 


Među svim zemaljskim stvorenjima Bog je na osobit način uresio i 
uzveličao prve ljude. Podario im je trostruke darove: naravne, mimona- 
ravne i nadnaravne. Radi tih darova bili su prvi ljudi sveti, pravedni i 
sretni, tako da su bili slični svomu ,Stvoritelju. 

Naravni darovi. Naravni darovi su oni koji nužno pripadaju nekom 
biću i bez kojih ono ne može ni da bude što je, ni da radi prema svojoj 
naravi. Takovi su naravni darovi čovječje tijelo sa svojim i duša sa svojim 
osobinama (razumom i slobodnom voljom). Bez njih čovjek ne može da 
bude čovjek ni da radi kao čovjek. Naravne darove dao je Bog čovjeku 
onaj čas kad ga je stvorio iz gliba zemaljskog i udahnuo mu neumrlu 
dušu. Ti darovi bili su čovjeku dovoljni da postigne njima zemaljsku sreću. 

Mimonaravni darovi su oni koji oplemenjuju i usavršuju narav. Oni 
ne pripadaju ljudskoj naravi, ali nisu ni nadnaravni. Stvoritelj je poklonio 
prvom čovjeku četiri mimonaravna dara, naime nepovredljivost, neumrlost, 
slobodu od grešnih požuda i dar znanja. Prva dva dara odnose se na 
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| Radi nepovredljivosti tijela prvi čovjek nije 
ih poteškoća. Morao je raditi, ali rad mu 
Neumrlost je činila čovjeka besmrtnim. 


tijelo, a druga dva na dušu. 
osjećao u svom radu nikakov 
bijaše kao ugodna zabava. 2 aš 
Čovječje tijelo po prirodi je raspadljivo i smrtno. Ali prvi ljudi ne“ ja od 
Boga dar da ne kušaju gorčinu smrti, nego su imali da se Iza: sretna 
zemaljskog života živi presele u drugi život (»mogli su ne urcij 618). Ta 
je istina proglašena u koncilu tridenskom. 3 Sloboda od grapetna požude 
činila je prve ljude potpunim gospodarima njihovih nedopuštenih sklonosti 
i neurednih pohota. 4 Pod darom znanja razumijevamo odličnu inteligen- 
ciju kojom je prvi čovjek razlikovao korisno od štetna. Imao je i veliko 
znanje, osobito u vjerskim i ćudorednim stvarima. 

Nevjernici bi htjeli da je stanje prvih ljudi bilo mrak i divljaštvo. Prvi 
ljudi, vele, življahu u čoporima penjući se po stablima kao i njihovi dje- 
dovi. Ne poznavahu ni vatre, ni govora, ni braka ni ikakvih propisa. Bijahu 
zaokupljeni samo jednom mišlju, kako da ubiju drugog čovjeka, ispiju 
njegovu krv i posrču koštanu srž. To mišljenje nekih modernih nevjernika 
protivi se znanosti i osniva se na dvjema zabludama. Prva uči da je čovjek 
bistveno isto što i životinja od koje da se i razvio. Na temelju tog nauča- 
vanja sabraše sve što je divljačko i životinjsko kod ljudoždera i pripisaše 
prvim ljudima bez ikakva opravdana razloga. Druga je velika zabluda ne- 
vjernika što kulturu prvih ljudi mjere i poređuju s našom, a ne obziru se 
na njihov teži položaj. Prvi ljudi nisu imali baštinjenih tekovina, nego su 
sami morali sve stvarati. Bili su u mnogo težem položaju od Robinzona 
koji je na pustom otoku imao na pomoć bar ono iskustvo što ga je sobom 
denio iz domovine. Uza sve to prvi ljudi dođoše do golemih rezultata. Ot- 
kriše vatru, uvidješe razliku među dobrim i zlim, osnovaše obitelj na te- 
melju monogamnog braka i prihvatiše religiju. Doista, ne možemo se sti- 
djeti takovih predaka koji nam kazaše put prave čovječnosti i golema 
napretka. 


Nadnaravni darovi. Darujući Bog prvim ljudima mimonaravne 
darove oplemenio je i usavršio njihovu narav. Ali na tome nije ostao dobri 
Stvoritelj. On im je još podario neizmjerno velik dar, naime milost 
posvetnu. Svrha tomu daru bijaše gledanje Boga licem u lice. Milost 
posvetna i svrha joj sasvim su nadvisivali ograničene potrebe ljudske 
naravi. Stoga su ti darovi nadnaravni i iznad svih drugih bez poredbe 
odlični. Urešeni tim darovima prvi ljudi dođoše u sasvim drugo, nadna- 
ravno stanje. Oni, dionici zemaljskog praha, najedanput postadoše sveti i 
pravedni. Od običnih stvorova postadoše posinci i prijatelji Božji, te 
baštinici kraljevstva nebeskoga. Istina o svetosti i pravednosti prvih ljudi 
"g dn je u Sv. Pismu, a svečano proglašena u koncilu tridentskom. 

8j. 5). | 
. Sve te darove: naravne, mimonaravne i nadnaravne primio je prvi 
čovjek nesamo za sebe nego i za vlastite potomke. On kao roditelj i 
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zastupnik potonjeg čovječanstva imao je po Božjoj volji da preda potom- 
cima bez izuzetka sve darove što mu ih je poklonila ruka Stvoriteljeva. 


S 37 ISTOČNI GRIJEH PRVOG ČOVJEKA 


Kušnja. Prvi ljudi, nadareni obilnim Božjim darovima, uživali su 
veliku sreću. Do nje ih je dovela ljubav Stvoriteljeva, sami su je morali za 
se zavijek osigurati svojom vjernošću i zahvalnošću. Jedan od najodli- 
čnijih darova, kojima su oni raspolagali, bila je slobodna volja. Njom su 
imali prvi ljudi da u ime svoje i svojih potomaka pokažu Stvoritelju što 
hoće: da li dužnu vjernost i sinovsku odanost, te s njima spojene i sve 
darove koje su bez ikakvih vlastitih zasluga od Njega primili, ili hoće 
samo sebe i svoju nezavisnost o Bogu Gospodaru, a s time spojen i gubi- 
tak mnogih primljenih dobara. U tu svrhu Bog im je naredio da ne jedu 
sa stabla znanja dobra i zla (I knj. Mojs. 2, 17). 

Istočni grijeh. Prvi ljudi zlo se poslužiše svojom slobodom. Zabora- 
vivši na dužnu zahvalnost i sinovsku odanost, poslušaše sotonin glas koji 
ih je nagovarao na grijeh i prekršiše naredbu Božju jedući od zabranjena 
voća (I knj. Mojs. 8, 6). »U taj čas — po svjedočanstvu Apostola Pavla — 
po jednomu čovjeku uđe na svijet grijeh i po grijehu smrt« (Rimlj. 5, 12). 

Biblijsko pripovijedanje o kušnji i padu donosi historijsku istinu na 
kojoj se osniva naša vjera, i o kojoj ne smijemo dvojiti. Ali to ne smeta 
da neke sporedne stvari u tom tekstu tumačimo alegorički (Comm. bibl. 
30. VII 1909). Tako, na pr., nije potrebno vjerovati da su vrag i zmija doista 
govorili, nego je slobodno držati da su zavodljive riječi što su ih čuli pra- 
roditelji bile samo unutrašnji glas napasti koji je potjecao od sotone. 

Težak je bio prekršaj prvog čovjeka, tim teži što je on raspolagao 
velikim Božjim milostima kojima se je mogao braniti. U tom prekršaju 
bila je trostruka zloća: 1 oholost, jer je Adam htio biti kao Bog. »Bićete 
kao bogovi«, reče napasnik (I knj. Mojs. 3, 5). — 2 Bila je neuredna 
radoznalost, jer su oni protiv Božje volje htjeli spoznati »dobro i zlo«. — 
3 Bilo je nevjerovanje i nepouzdanje u Boga, jer su više vjerovali sotoni 
nego svomu Bogu i Stvoritelju. 


S 38 ISTOČNI GRIJEH ADAMOVIH POTOMAKA 


Svi potomci Adamovi baštine grijeh istočni. Tu istinu dokazuje 
Sv. Pismo i usmena predaja, a shvaća je donekle i razum. Sveto Pismo 
govori na usta apostola Pavla: »Po jednom čovjeku uđe grijeh na svijet, i 
po grijehu smrt i tako smrt prijeđe na sve ljude, jer su svi sagriješili« 
(Rimlj. 5. 12). Na drugom mjestu govori isti veliki apostol: »Nepokor- 
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nošću jednoga čovjeka postadoše mnogi (=) grešnici« (Rimlj. 5 19) 
Dakle, po nauci sv. Pavla grijeh jednog čovjeka postao je općenit ; 
zajednički grijeh svih ljudi. . o | 

Predaja od početka uči tu istinu. Nju potvrdiše veliki crkveni oci, kao 
Irenej, Ciprijan, Justin i drugi. Zato je pravo imao veliki onaj biskup 
hiponski sv. Augustin kad je doviknuo Pelagijevcima: »Nijesam ja izmislio 
nauku o istočnom grijehu, nego je to od davnine katoličko Vjerovanje«, 
Stoga razloga Crkva je od starine krštavala djecu koja još nisu mogla 
učiniti nikakva ličnog grijeha. 


Razum ne može da dokaže tu istinu, ali je sa svoje strane donekle 
shvaća, kad traži uzrok duševnim i tjelesnim nevoljama koje prate čovjeka. 
Odakle nevolje i zlo na svijetu? Da li od Stvoritelja koji bi se valjda htio 
s nama poigrati kao loptama (Plaut), ili od naše dušu koja kao tvrdoglav 
i zločest konj vodi kola našeg života u propast (Platon)? Najbolje rješenje 
čini nam se, ako uzmemo da nije uzrok našim nevoljama ni jedno ni drugo, 
nego neki opći grijeh čovječanstva. Stari su to dobro naslućivali kad su 
čovječanstvo personificirali u Prometeju koji se oholo digao protiv bogova 
da im otme božansku vatru, i zato trpi kaznu. Ta duboka misao jasno je 
trak vrlo stare spoznaje koju su ljudi baštinili od predaka i koja upućuje 
na onaj kobni događaj kad su prvi ljudi sagriješili hoteći biti kao Bog. 
Razum, dakle, uviđa vjerovatnost grijeha istočnog kod potomaka prvih 
ljudi. 


Dva izuzetka. U tom općem zakonu Gospodin je učinio dva izuzetka: 
jedan po pravici, a drugi po milosti. 1 Po pravici Isukrst nije imao istočnog 
grijeha, a nije ga ni mogao imati, jer On nije bio od sjemena Adamova, 
nego od Duha svetog. 2 Po milosti nije imala istočni grijeh Djevica Marija, 
a sasvim je i dolikovalo da majka našeg Spasitelja ne bude okaljana nika- 
kvim grijehom. Zato ju je Gospodin osobitom svojom milošću i radi neiz- 
mjernih budućih zasluga svoga Sina očuvao o 


daa d opće krivnje Adamovih 
potomaka. Tu osobitu milost Majke Božje poštujemo pod imenom Bezgre- 
šnog Začeća. 


, Narav grijeha istočnog u Adamovim potomcima. Govoreći o naravi 
grijeha moramo razlikovati dvoje: grijeh aktualni i habitualni. Grijeh 
aktualni je čin kojim grešnik svojevoljno krši Božju zapovijed i odvraća se 
od Boga. Grijeh habitualni je stanje u kojemu on ostane kad Boga uvri- 
jedi. Samo se od sebe razumije da su samo prvi ljudi počinili aktualni 


istočni grijeh, a njihovi ga potomci baštine samo kao habitualni. 
' 2 > Je taj (habitualni) grijeh Adamovih potomaka? Luther (Lu: 
er), Kalvin i njihovi Pristaše misle da je istočni grijeh ona zla želja koju 
evanđelista Ivan nazivlje požudom tijela, požudom očiju i: ohološću života 
I Iv. 2, 16). Crkva je osudila to protestantsko naučavanje u koncilu tri- 
dentskom i tu je izjavila da sv, krst briše istočni grijeh, ali ne zlih požuda: 


e 
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U čemu je pak taj grijeh, Crkva nije o tom ništa kazala. Bogoslovci misle 
da je njegovo bistvo u tome što na avijet dolazimo bez milosti posvetne 
koju bismo bili baštinili od Adama, da je on nije grijehom izgubio. 


S 39 POSLJEDICE GRIJEHA ISTOČNOG 


Posljedice za Adama i Evu. Čim je prvi čovjek prekršio Božju 
naredbu, taj čas je izgubio svetost i pravednost, navukao je na se srdžbu 
Božju i smrt, te ropstvo sotone, jednom riječi čitav se Adam i u duši i u 
tijelu promijenio na gore (koncil tridentski sj. 5). Prema tim riječima 
koncila evo koje je posljedice prouzrokovao istočni grijeh: 

1 Prvi ljudi izgubiše nadnaravne darove, prestadoše biti posinci i 
prijatelji Božji te izgubiše pravo na vječnu slavu. 

2 Izgubiše mimonaravne darove, i to a) nepovredljivost tijela. Bili su 
istjerani iz raja i moradoše teškom mukom pribavljati sebi koricu hljeba i 
velikim žrtvama i bolju podizati potomstvo. Reče Bog Adamu: »Prokleta 
zemlja u djelu tvojem! Sa znojem lica svojega ješćeš hljeb« (1 knj. Mojs. 
3, 17). Reče Gospodin Evi: »Umnožiću bolove tvoje i začinjanja tvoja, 
s mukom ćeš djecu rađati« (I knj. Mojs. 3, 16) I tako rad postade težak 
trud, a rađanje mučna bol. b) Izgubiše besmrtnost. »Prah si i u prah ćeš 
se vratiti«, reče Gospodin Adamu (I knj. Mojs. 3, 19). c) Izgubiše slobodu 
od grešne požude. Volja koja je prije bila apsolutan gospodar nad poho- 
tama i sklona samo na dobro, oslabila je pred glasom zlih želja i postala 
je sklona na zlo. d) Izgubiše dar znanja, ali ne sasvim. Razum je njihov 
izgubio od svojih sposobnosti i počeo je teže razlikovati dobro od zla. 

Naravnih darova Adam nije izgubio. Bio je, doduše, i u njima osla- 
bljen, ali mu ih je Bog i dalje ostavio. Ostavio mu je razum da Ga spo- 
znava i volju da čini ono što će ga dovesti do njegova naravna blago- 
stanja. i 

Posljedice istočnoga grijeha za Adamove potomke. Istočni grijeh je 
zapravo porodični grijeh velikog Adamova doma. Radi toga grijeha Adam 
je izgubio darove nesamo za sebe nego i za svoju djecu kojoj bi bio te 
darove ostavio u baštinu, da ih nije svojom krivnjom izgubio. Isti porodični 
grijeh donio je iste posljedice za čitavu porodicu, tj. vas ljudski rod. 
1 Čitava je zajednica izgubila posvetnu milost, i ne bi mogao do nje doći 
nijedan potomak Adamov, da nije bilo druge božanske osobe koja ju je 
smrću svojom opet vratila čovjeku. 2 Zajednica Adamovih potomaka izgu- 
bila je također i sve mimonaravne darove i nije ih više nikad dobila natrag. 
3 Naravni darovi ostadoše isti kao i u Oca Adama, ali je njihova snaga 


oslabila. Razum je podložan zabludama, a volja mora da bije težak boj 
s neurednim sklonostima. 
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Ipak razum može da spozna Boga i razlikuje dara od zA, A volja > 
može da čini dobro. I tako je čovjek i nadalje zadržao svoju vjersku 1 
ćudorednu narav kojom se toliko odlikuje nad životinjama. On može da 
čini naravna dobra djela koja će mu zaslužiti zemaljsku sreću, a ujedno 1 
učiniti ga koliko toliko sposobnim da primi iz ruke Stvoriteljeve novih 
darova koje mu je poradi svoje očinske dobrote On i obećao onog istog časa 
kad mu je odredio zasluženu kaznu. 


S 40 ISTOČNI GRIJEH PRED RAZUMOM 


Racionalisti ne vjeruju da grijeh prvih ljudi prelazi i na njihove 
potomke, i to s razloga jer da Božja pravednost i dobrota ne mogu dopu- 
stiti da trpe istu kaznu oni koji nisu ništa skrivili kao i oni koji su sagri- 
ješili. Ali taj prigovor ništa ne vrijedi. Katolička nauka ne protivi se ni 
pravednosti ni dobroti Božjoj. 1 Ne protivi se pravednosti. Pravednost 
trpi, ako se ne daje svakome što mu pripada. Nijednom pak čovjeku nijesu 
prijeko potrebni ni nadnaravni ni mimonaravni darovi. Ako mu ih, dakle, 
Bog ne daje, ne čini krivicu. 

Uostalom i u naravnom redu imamo dva zakona po kojima svojstva i 
pogreške roditelja prelaze i na njihove potomke. To su zakon hereditar- 
nosti i zakon solidarnosti. Po zakonu hereditarnosti djeca ba- 
štine od roditelja tjelesne i duševne osobine, na pr. ljepotu, zdravlje, ustraj- 
nost u radu itd. Po zakonu solidarnosti prelazi na djecu slava i 
prezir, čast i sramota roditelja. Ako nemamo prava da prigovorimo Božjoj 
pravednosti radi tih zakona, još manje imamo pravo da prigovaramo zbog 
nadnaravnog zakona o istočnom grijehu, jer tim zakonom gubi čovjek 
samo ono što mu po prirodi nimalo ne pripada. 

2 Istočni grijeh se ne protivi ni dobroti Božjoj. Premda je Bog oduzeo 
čovjeku nadnaravne darove, ostavio mu je naravne kojima on može da 
spozna i učini dobro. Osim toga, a to je najvažnije, radi zasluga svog 
jedinorođenog Sina povratio je Bog čovjeku nadnaravne darove, tj. milost 
posvetnu i vječni život. Nije mu povratio mimonaravnih darova i ostavio 
mu je neuredne želje, no one mogu da čovjeku mnogo koriste, samo ako 
on to hoće. Ako se čovjek koristuje milostima i odvažno se bori s pote- 
škoćama, može da dođe do visokog stepena savršenstva i slave. 


»Jer znamo da je zakon duhovan, ali ja sam tjelesan, prodan pod 
grijeh 24... Jer ne činim ono što hoću, nego na što mrzim, ono 
činim .... Jer znam da dobro ne živi u meni... .. Jer htjeti imam 
u sebi, ali izvršiti dobro ne nalazim ....... Vidim drugi zakon u 

. udima svojim koji se opire zakonu uma mojega i zarobljava me pod 


zakon grijeha .,... Ja nesretni čovjek! Ko će me izbaviti od ovoga 


rike tijela. Milost Božja po Isukrstu Gospodinu našem« (Rimlj. 7, 
BI, 
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TREĆI DIO: BOG OTKUPITELJ 


»U Njemu je jedinom spas; jer nema dru- 
goga imena pod nebom danoga ljudima u kojem 
bismo se mi mogli spasti« (Dj. ap. 4, 12). 


i pogLavLjE: PRIPRAVA NA DOLAZAK SPASITELJA 
S 41 ODREDBA BOŽJE LJUBAVI 


Čovjek je grijehom učinio Bogu nepravdu. Mjesto da Bogu bude 
zahvalan i podložan, htio je biti kao On i prekršio je njegovu zapovijed. 
Prekršaj nije ostav bez teških posljedica. Jednim mahom čovjek je izgubio 
milost i nadnaravni život, dušom i tijelom išao je na gore i pao je u bijedu. 
A što je najgore, sam nije mogao da popravi veliko zlo. Niti je mogao da 
zadovolji uvrijeđenu pravdu Božju, jer ograničeno ljudsko biće ne može da 
zadovolji neizmjernog Boga, niti je mogao da dobije natrag nadnaravnu 
milost i vječni život, jer mrtvac sam od sebe ne može da oživi, niti siro- 
mašni rob može da se sam otkupi od ropstva. Čovječanstvo je s Adamom 
krenulo putem propasti kojoj samo nije nikako moglo da izbjegne. I ne 
bi mu bilo spasa od nikoga, da nije neizmjerne ljubavi i dobrote Gospo- 
dina Boga. 

Bog je ljubav i njom ljubi sebe kao jedini predmet dostojan božan- 
ske ljubavi, a radi sebe ljubi istom vječnom ljubavlju i čovjeka, djele ruku 
svojih, sliku i priliku svoga veličanstva. »Ljubim te ljubavlju vječnom« 
(Jer. 31, 3), poručuje Gospodin preko proroka ljudskom rodu. Radi te 
vječne ljubavi Bog nije ostavio čovjeka da ide u propast, nego e od 
vjekova našao način da neizmjerno zadovolji uvrijeđenu pravicu i ujedne 
da odvrati od čovjeka vječnu smrt. 

Odredba vječne ljubavi. On je stoga odredio da pošalje posrednika 
koji se odlikuje neizmjernim dostojanstvom i koji će moći da zadovolji 
božansku pravicu te izvrši veliko djelo pomirenja i otkupljenja. Taj 
posrednik biće isti njegov jedinorođeni Sin. Božji Sin će svojom neiz- 
mjerno vrijednom Žrtvom dati zadovoljštinu mjesto nemoćnog čuvjeka 
povrijeđenoj Božjoj pravdi i time će otkupiti čovjeka od propasti 1 smrti, 
obnoviti u njemu milost i svrhunaravni život i povratiti mu dostojanstvo 
posinka Božjeg, 


70 


I tako je Božja ljubav našla načina da uzveliča pravdu i proslavi 
dobrotu. Niti je moguće naći veće ljubavi od te, niti Je moguće zamisliti 
savršenijeg načina zadovoljštine i otkupljenja!» Jer Bog tako ljubi Svijet 
da je predao jedinorođenoga Sina svoga da nijedan koji u njega vjeruje 
ne pogine, nego da ima život vječni« (Iv. 3, 16). 


S 42 PRIPRAVA SVIJETA NA DOLAZAK SPASITELJEV 


Bog nije poslao Spasitelja odmah iza pada prvih ljudi, jer je htio 
dati čovječanstvu vremena da osjeti veličinu bijede u koju ga je strovalio 
grijeh. Htio mu je dati vremena i zato da samo osjeti potrebu osobite 
Božje pomoći i da tako srdačnije primi Božjeg poslanika, tim više, što je 
on imao da dođe u obliku skromna čovjeka. Bog je, dakle, odgodic za 
dulje vremena dolazak Spasiteljev da se na nj ljudi što bolje priprave, a u 
tome je i sam direktno sudjelovao. No drukčije je Bog sudjelovao u 
pripravi Izraelaca, a drugčije u pripravi drugih naroda. 


Priprava Izraelaca. Bog je u svojoj očinskoj skrbi odredio da Izra- 
elski narod dade ljudsku narav Spasitelju i prve misionare Božjem posla- 
niku. Prema toj osobitoj nakani Bog je Izraelce i uzgajao pripravljajući 
ih na trostruki način. 

1 Otkrio im je ideju mesijansku kazavši im unaprijed da će poslati 
Spasitelja za otkup čovječanstva. Ideja mesijanska je izražena već u rije- 
čima: »Neprijateljstvo ću metnuti među tebe i ženu, i sjeme tvoje i sieme 
njezino; ona će satirati glavu tvoju« (I knj. Mojs. 3, 15). Kasnije su tu 
misao od Boga poslani proroci narodu još bolje razvili, te su potanko 
prorekli sve što se tiče života i djelovanja budućeg Spasitelja. Osobito 
savršeno ocrtao je narodu lik Spasiteljev prorok Izaija koji je Spasitelja 
tako vjerno prikazao da je njegov prikaz bio nazvan petim evanđeljem. 
Izaija je prikazao Spasitelja u dvostrukoj slici. On je kralj mira i pravice, 
pobjednik nad svim svojim neprijateljima te sudac dobrih i zlih. Ali je On 
ujedno i muž patnja i boli na kome nije moguće ni poznati pređašnjeg 
obličja ni ljepote. Kad je u svoje vrijeme došao Spasitelj i pokazao se u 
svojoj dvostrukoj slici: u onoj božanske veličine i ljudske slabosti, pr0- 
roštva Izaijina i ostalih proroka dobila su potpuno razjašnjenje. 

2 Bog je sačuvao u Izraelaca monoteističku vjeru. Javio se Abrahamu 
u Ur u kaldejskom, objavio se Mojsiju i prorocima, i prije svega drug08 
uvijek im naglašuje misao: » Ja sam Gospodin Bog tvoj, nemoj imati 
drugih bogova uza me« (II knj. Mojs. 20, 2). Da bi Bako: koji je živio 
među politeistima i po naravi bio tvrdoglav i sklon na praznovjerje, privu- 
kao uzvišenoj monoteističkoj ideji, odvojio ga je na poseban način od 
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drugih, i kao njegov svjetski kralj sam je preko izabranih ljudi ravnao 
njegovom sudbinom (teokratija). I tako Izraelci sačuvaše čisti monote- 
izam, i to je njihova najvrednija baština i historijsko poslanje. Izraelski, 
dakle, monoteizam nije tvorba izraelskog rasnog instikta, kako bi to htjeli 
(Rčnan), niti je to nauka babilonskog ili egipatskog izvora, nego je ono 
djelo samoga Boga koji je na poseban način uzgajao i rukovodio potomke 
Abrahamove. Dakako da i taj monoteizam zaostaje za monoteizmom 
kršćanskim, ali ipak je imao važnu zadaću da pripravi Izraelce, a preko 
njih i druge narode na nauku Spasiteljevu i da uzgoji one koji će prvi 
prihvatiti evanđelje i navijestiti ga narodima širom svijeta. 

3 Bog je zakonom budio želju u što skoriji dolazak Spasiteljev. 
Izraelski zakon je imao unutarnji duhovni smisao koji je pripravljao na 
dolazak i nauku Spasiteljevu. No on je također imao za zadaću da Izraelce 
odvoji od drugih naroda da se ne bi okaljali njihovim politeizmom. Radi 
toga stavljao je na rame Izraelaca brojne i teške terete koje su teško mogli 
nositi. I sam apostol Pavao trpio je pod prokletstvom zakona prije nego je 
dospio na slobodu sinova Božjih (Gal. 3, 23). Poteškoće zakona učiniše 
da se grijeh gomilao na grijeh, a zakon, koji je bio dan za život, vodio 
je mnoge u smrt (Rimlj. 7, 10). Neki apologete (Tertulijan, Irenej) misle 
da je zakon bio dan Izraelcima za kaznu, što su se klanjali zlatnom teletu. 
Radi teških propisa zakona rodila se u srcima Izraelaca živa čežnja da što 
prije dođe Spasitelj koji će ih osloboditi od ropstva zakona. Ta je želja to 
više rasla, što su farizeji tovarili na leđa siromašnog naroda teže terete 
koje ni sami nisu mogli nositi. Konačno je zakon urodio time da je očeki- 
vanje Mesije postalo općenitim. 

Priprava pogana. »Bog hoće da se svi ljudi spase« (Tim. 
2, 4). Zato On nije zapustio ni pogana, već je i njih pripremao na dolazak 
Spasiteljev. Pripremao ih je na negativan i pozitivan način. 

Na negativan način pripremao ih je time što je dopustio da 
padnu u teške vjerske, moralne i socijalne zablude. Izgubili su, više manje, 
svi ideju o pravom Bogu i »zamijeniše slavu besmrtnoga Boga slikama 
smrtnoga čovjeka i ptica, četveronožaca i gmazova«. Zle posljedice nisu 
izostale, jer »ih predade Bog pohotama njihovih srdaca u nečistoću ..... 
da čine što ne valja, puni nepravde ..... zlobe, lakomstva, pakosti, puni 
zavisti, ubistva, svađe, lukavštine i zloćudnosti (Rimlj. 1, 23 i sl.) Teške 
vjerske i ćudoredne zablude dovele su mnoge pogane do spoznanja da je 
njihovo stanje bijedno i da ih ono sigurno vodi u propast. Ta spoznaja bila 


je od velike vrijednosti, jer ih je pripravljala da prihvate božansku nauku 
koja je obećavala i nosila ozdravljenje. 
2 Bog je pogane i pozitivno pripravljao, i to na više 
načina. s. 
a) U prvom redu dao im je religijsko etičku svijest 
po kojoj su mogli da se po stvorenjima dignu do Stvoritelja i da upoznaju 


Osim toga ančuvali su se i kod pogana 
ir slabe vijesti o dolasku Spasitelja. Tako, na pr, 
veliki učitelj koji će naučavati ljude kako 

jod »rema Bogu. Rimljanin Ciceron napominje da Stara pro- 
ila 4 Si alju koji će doći i kome će se klanjati ljudi koji će željeti 
nena ge du a doč je slao među pogane veoma. odličnih ličnosti, 
da se spase. INaca de? oruđem providnosti Božje kod priprave pogana na 
koje se mogu smatrati na pr, Melhizedek, Job i drugi, 


: Spasiteljev. Takove ličnosti su, 
dolazak Spasiteljev. Ta i | 
( b) Odlični filozofi su svojom naukom na osobit način utirali 


tlo kršćanstvu. Sjetimo se samo Sokratove | Plalonote Bložonje! Tako, 


a : da viš lja slušati glas savjesti nego 
or. Sokrat uči svoje sugrađane tia ViBe va , 
na pr., Sokra a u čovjeku vlada besmrtni duh koji đa 


akone i običaje. Platon razlaže d : , 
pedbknna Filozofija tih i nekih drugih poganskih filozofa 
tako je uspješno pripravljala put kršćanstvu među poganima da su se 
kasnije crkveni pisci i sveti oci prvih vjekova njome obilno služili da mogu 
uspješnije poučiti svoje poganske sugrađane u Kristovu evanđelju. 

c) Ni sami religijski običaji pogana ne ostadoše bez dobrih 
posljedica. Među religijskim običajima spomenućemo t.zv. misterije koji 
su se obavljali osobito na Istoku, a u doba carstva prijeđoše i u Rim. Mi- 
steriji su neki potajni vjerski obredi kojima su ljudi nastojali da otkriju 
volju bogova i vlastitu sudbinu i da se zaštite protiv zlih demonskih utje- 
caja. Glavno sredstvo bijaše ekstaza, a do nje su dolazili na različit način 
(udisanjem oštrih mirisa, trenjem, mazanjem, vikom, postom itd.). Tu se 
očito radilo o sugestiji. Misteriji su stavljali kršćanstvu velikih zapreka, jer 
su obećavali spoznaju božanskih tajna, te oslobođenje od grijeha i demonske 
moći, a nisu tražili osim u rijetkim izuzecima, čistu nakanu i ćudoređe. 
Al, u drugu ruku, i koristili su, jer su u pogana podržavali uvjerenje da 
ska ponam ia moći koja jedina može da oslobodi ljude od grijeha 
pripravljalo rednkafa vu si odo adio ptnji ora janje“ 
dublje pali i ako su i oni u maska jej SMO: niko nona. BK još 
Ve zamasratiog: Boga. koji Leia i vrijeme primili Spasiteljevu nauku, djelo 
jansko doba nije ni pogane etiinatta pona ete bo u ga Roka pra 
pravljao na dolazak Spasitelja ise. po rap 


a načela moralnog zakona 


tragovi praobjave i maki 
Sokrat govori da će doći 


glavn 


S 43 DOLAZAK SPASITELJA ISUKRSTA 


D LI : * . 
ošao je obećani Spasitelj. Bog je unaprijed javio i vrijeme kad će 


doći njegov poslanik. To i Z 
Danijela. P To je kazao na usta patrijarhe Jakova i proroka 


Patrija 
kaza im oblo oja 1680 g. pr. 1.) dozva na smrti k sebi sinove i 
od Jude ni vođa od bed mu. Među drugim reče Judi: »Neće se uzeti žezlo 
on će biti očekivane nara ni sove dok ne dođe onaj koji se ima poslati, i 
ate m narodima« (I knj. Mojs. 49, 10), Jakov, dakle, proriče 
| no kraljevstvo (žezlo je znak kraljevstva!) uzdržati sve do 
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dolaska Spasiteljeva (onaj koji treba da se pošalje!). Iz povijesti pak 
znamo da je Judino kraljevstvo već propalo, i to još g. 70 posl. Krista, kad 
su Rimljani pod vodstvom Titovim osvojili Jeruzalem. Dakle, prema 
proroštvu mora da je u to vrijeme obećani Spasitelj bio već došao. 

Prorok Danijel još točnije određuje dolazak Spasiteljev. On živi u 
vrijeme babilonskog sužanjstva (g. 606—536 pr. K.) i proriče da će od 
dozvole kralja Artakserksa I (g. 457) kojom on dopušta Židovima da 
obnove Jeruzalem do Krista vođe proteći 69 sedmica godina, tj. 
69xX 7483 g. (Dan. 9, 24). Brojimo li pak od spomenute Artakserksove 
dozvole naprijed 483 godine, dolazimo na g. 26 naše ere. Ako tomu 
dodamo još 4 godine — jer za toliko zaostaje naša era — imamo 30 go- 
dinu, a to je baš ono vrijeme kad je Isukrst započeo svoj javni život. 

I tako je sigurno da su prošla oba roka što su ih patrijarha Jakov i 
prorok Danijel predvidjeli za dolazak Spasiteljev, pa je stoga očito da je 
obećani Mesija već došao, i uzalud Izraelci očekuju drugog. 

Obećani Spasitelj je Isukrst. Na Isukrstu su se ispunila sva proroštva 
starog zavjeta koja govore o Mesiji. Sam naš Gospodin posve jasno izriče 
da je On obećani Spasitelj. Kad je Samarijanka na Jakovljevu zdencu 
kazala da će doći Mesija koji se zove Krist, reče joj Isus: »Ja sam koji 
s tobom govorim« (Iv. 4, 25-26). U drugoj prigodi reče Židovima koji 
nisu vjerovali u njegovo božansko poslanje: »Pregledajte pisma, jer ona 
svjedoče za mene... Ne mislite da ću vas ja tužiti Ocu; ima koji vas tuži: 
Mojsije u koga se vi uzdate, jer on pisa o meni« (Iv. 5, 37 i sl.). Sigurno 
je, dakle, da je u osobi Isusa Krista došao od Boga obećani Spasitelj 
čovječanstva. 


u poclavLE OSOBA SPASITELJEVA 
S 44 IME ISUKRST 


Ime Isukrst je složeno od dvaju imena: /sus i Krist. Riječ Isus židov- 
skog je podrijetla, a znači isto što i spasitelj ili otkupitelj. Riječ Krist 
grčkog je podrijetla, a znači isto što i pomazanik ili židovski mesija. 

Imena Isus i Krist znače službu Isukrstovu, On je naš Spasitelj i 
Pomazanik. U starom su zavjetu mazali uljem svećenike, proroke i kra- 
ljeve, prije nego bi počeli vršiti svoju službu. Stoga su se oni nazivali 
pomazanicima. Isus nije bio ni od koga pomazan, pa ipak je On vršio i 
Vrši svećeničku, proročku i kraljevsku službu u punoj mjeri. On je stoga 
naš vječni svećenik, prorok i kralj, nedostižan ideal svih zemaljskih sve- 
ćenika, proroka i kraljeva. 


74 


Isus je svećenik novog zavjeta. Svećenik je po redu Melkizedekovu, 
a ne žrtvuje ni jagnjad ni telad, nego sama sebe da opere grijehe čovje- 
čanstva. On je zapravo jedini i vječni svećenik, s starozavjetni svećenici 
nisu nego tip ili slika njegova, a novozavjetni opet nisu drugo nego 
njegovi punomoćni zamjenici. 

Isus je vrhovni prorok. »Proroka ću im podignuti između braće 
njihove kao što si ti«, veli Gospodin Mojsiju, »i metnuću riječi Svoje u 
usta njegova, i kazaće im sve što mu zapovjedim« (V knj. Mojs. 18, 18). 
Taj veliki prorok po svjedočanstvu samog Krista je On isti (Lk. 4, 21). 
On je proveo čitav svoj javni život vršeći proročku dužnost, i kao Božji 
posrednik javlja ljudima volju Oca nebeskoga. On je jedini prorok per 
eminentiam, jer su svi drugi imali u glavnome tu zadaću da priprave 
narod na njegov dolazak. 

Isukrst je Kralj. »Kralj sam«, potvrdio je sam Spasitelj (Iv. 18, 37). 
Ali njegovo kraljevstvo nije od ovoga svijeta, nego je duhovne naravi. 
U svom kraljevstvu On ima vlast i na nebu i na zemlji (Mt. 28, 18). Tu 
vlast vrši kad u Crkvi i izvan nje dijeli ljudima milost, kad im sudi po 
djelima i zaslugama i kad kaže pravednima: »Hodite blagoslovljeni«, ili 
grešnicima« »Idite od mene, prokleti!« (Mt. 25, 34). On je jedini Kralj po 


kome svi drugi zemaljski vladari »vladaju, po kome suci svijeta sude po 
pravici«. : 


S 45 ISUKRST IMA BOŽANSKU NARAV: ON JE BOG 


Božanstvo Kristovo poricali su u staro doba naročito Arijci, a danas 
to čine racijonalisti. 

Narav nazivamo skup osobina po kojima je neko biće ono što je. 

Kad kažemo da Isukrst ima božansku narav, isto je kao da velimo 
da je Bog. Ako, dakle, dokažemo da On ima božansku narav, dokazaćemo 
da je i pravi Bog. 

Isukrst ima božansku narav. To dokazuje: 

U Isukrstovo življenje prije početka svijeta; »Oče, proslavi me slavom 

koju sam imao u tebe prije nego je postao svijet« (Iv. 17, 5). 

2 Dolazak s neba: »I niko nije uzašao na nebo, osim Sina čovječjeg 
koji je sišao s neba« (Iv. 3, 13). 

3 [sta narav s Ocem. »Ja i otac jedno smo« (Iv. 10, 30). »Koji vidi 
mene, vidi i Oca« (Iv. 14, 9). 

4 Božanska moć: »Što on (Otac) čini, i Sin čini jednako. Kao što 


_I podiže i oživljuje mrtve, tako i Sin koje hoće oživljuje« (Iv. 5, 19 
i 21). 
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Sve te osobine ne mogu pripadati ničijoj drugoj naravi, nego samo 
Božjoj. Isus, dakle, ima božansku narav, 

Isukrst je Bog. To izlazi iz pređašnjeg. Ako On ima božansku narav, 
onda je Bog. Božanstvo Isusovo priznali su apostoli, očitovao ga je 
Isukrst, i ljudima objavio nebeski Otac. Stoga tu istinu oduvijek uči kato- 
lička Crkva. 

1 Apostoli su priznali Božanstvo Kristovo. Isukrst zapita jednog dana 
apostole: »Za koga me vi držite?« Petar u ime svih odgovori: »Ti si Krist, 
Sin Boga živoga« (Mt. 16, 16). Tim riječima priznao je Petar Isusa Sinom 
Božjim, dakle Bogom. Isus nije odbio ili pokudio riječi Petrove, nego ih je 
odobrio: »Blago, tebi, Šimune, Jonin sine, jer tijelo i krv nije to tebi 
objavila, nego Otac moj koji je na nebesima« (Mt. 16, 17). Petar je, 
dakle, po priznanju Isusovu govorio istinu koju mu je nadahnuo sam Bog. 
Radi tog priznanja Isukrst je obećao Petru vrhovnu vlast u svojoj Crkvi 
(Mt. 16, 15-19). 

2 Isukrst očituje svoje Božanstvo. Za vrijeme svoga javnog života 
Isukrst nije izrijekom i jasno govorio: Ja sam Bog. Imao je za to vrlo 
važan razlog. Židovi, koji su vjerovali strogo u jednoga Boga, ne bi bili 
razumjeli njegovih riječi, pa ih je stoga svojim djelima i riječima priprav- 
ljao na to da sami zaključe da On nije samo čovjek. Ali kad je posijao 
sjeme svoje božanske nauke, i kad je došlo vrijeme da nauku svoju 
potvrdi krvlju, u svečanom času malo prije svoje osude, očitova pred 
najvišim židovskim vijećem jasno i pod zakletvom svoje Božanstvo. Kad 
su uhvatili Isusa i odveli k velikom svećeniku Kaifi, gdje se bjehu sabrali 
književnici i farizeji... usta veliki svećenik i reče: »Zaklinjem te živim 
Bogom da nam kažeš jesi li ti Krist, Sin Božji? Reče mu Isus: »Ti kaza 
(jesam). Otsad ćete vidjeti Sina čovječjega gdje sjedi s desne strane sile 

Božje i dolazi na oblacima nebeskim«. Tada veliki svećenik razdere haljine 
- svoje govoreći: »Pogrdio je Boga« (Mt. 26, 57 i idući). Iza toga povedoše 
Isusa Pilatu i glavari svećenički zajedno s narodom navališe na Pilata 
riječima: »Raspni ga! Po zakonu treba da umre, jer se pravi Sinom 
Božjim« (Iv. 19, 6 i 7). Iz svega je toga očito da je Isus sebe javno 
priznao Bogom i da su to priznanje Židovi pravo razumjeli i u njemu našli 
tobože razlog da ga tuže i osude na smrt. 

3 Bog Otac svjedoči za Božanstvo Kristovo. Kada se Isukrst krstio na 
Jordanu, čuo se glas s neba: »Ovo je sin moj ljubazni koji je po mojoj 
Volji«, 

Trostruko priznanje: Boga Oca, Isukrsta i apostola, nepokolebljiv 
je dokaz za Božanstvo Kristovo. Priznanje Boga Oca je istinito kao što je 
istinit sam Bog. Priznanje Isukrstovo potvrđeno je neizmjerno svetim 
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sima i proroštvima, a najzad je zapečaćeno 
i ie ape g no je tako- 

pravedničkom smrću i uskrsnućem. Priznanje apostola pr J ako 

đer njihovim svetim životom, čudesima 1 mučeničkom smrću. ra su pri- 


znanja takav dokaz da ne možemo ni zamisliti boljih od njih. 

4) Zato se Crkva još od apostolskih vremena kla- 
njala Isukrstu kao Bogu. Vjera u Božanstvo Kristovo JAVAS je 
snage mučenicima da s veseljem dadu svoj život; pa im je ulijevala želju 
da za ljubav Kristovu postanu hrana divljih zvijeri. A kad su neki učeni 
ljudi počeli ispitivati kako Isukrst može da bude Bog a da kod toga nau- 
čavanja ne trpi monoteizam, i kad je aleksandrijski svećenik Arije počeo 
pcricati tu stoljetnu vjeru, skupiše se crkveni oci na koncil u Niceji, njih 
318 na broju, mnogi osakaćeni u malo prije minulom Dioklecijanovom pro- 
gonstvu, i tu svečano izjaviše da je Isus, jedinorođeni Sin Božji, iste naravi 
$ Ocem (homousios to patri), »Bog od Boga, svijetlo od svijetla, pravi 
Bog od pravoga Boga, rođen ne stvoren, iste naravi s Ocem« 
(vjerovanje). 

Posljedica. Jer je Isus Bog, ima i božansku volju i božansko dje- 
lovanje. To se očituje u nekim Isusovim djelima, na pr. kad On zapovijeda 
mrtvima da ustanu ili ljudima oprašta grijehe. 


; ; li Moda 
životomi i naukom, velikim čude 


S 46 ISUKRST IMA LJUDSKU NARAV: ON JE I PRAVI ČOVJEK 


Koncil nicejski riješio je jedanput za uvijek pitanje Božanstva Kri- 
stova. Međutim je uskrslo drugo pitanje, naime što je s ljudskom naravi 
Kristovom. Da li i nju ima Isus pa stoga da li je Isukrst i čovjek? 

Zablude. Neki su mislili da je stvar grešna, i da stoga Isus ima 
samo prividno, a ne pravo tijelo (doketi). Drugi pomisliše ovako: Svaki 
čovjek ima slobodnu volju koja može da sagriješi, pa stoga da Isukrst ima 
ljudsku narav, imao bi i slobodnu volju i mogao bi i On da sagriješi. A 
budući da je kod Isukrsta grijeh nemoguć, mora da je On uzeo samo čo- 
vječje tijelo, a ne i slobodnu dušu (apolinariste), — Treći, najzad, pomi- 
sliše: U Kristu je i božanska i ljudska narav, no posljednja se gubi i išče- 
zava u neizmjernoj i božanskoj naravi kao što se kaplja mlijeka izgubi u 
oceanu (monofizite). — Proti svim tim zabludama Crkva uči: 

Isukrst ima ljudsku narav kao i svaki drugi čovjek. Ta crkvena 
dogma osniva se na objavljenoj nauci. Sveto Pismo govori o pravom tijelu 
i duši Kristovoj. Govori o tijelu koje je bilo začeto u djevičinoj utrobi, 
rođeno, umrlo, pokopano i opet ustalo iz groba. Govori o duši koja 
čuvstvuje (žalosti se, veseli se, ljubi, srdi se), zahvaljuje, moli itd. Sam 
Isus govori o svom pravom tijelu: »Pogledajte ruke moje i noge, ja sam, 
ja glavom; opipajte me i uvjerite se, jer duh nema mesa ni kosti kao što 
vidite da ja imam« (Lk. 24, 39). Govori također i o svojoj duši: »Žalosna 


je moja duša do smrti« (Iv. 12, 27). Iz svega izlazi da Isukrst ima ljud- 
sku narav, | N 
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širom je noj To izlazi iz pređašnjeg. Ako Isus ima čovječju 
narav, čovjek je. Sam je priznao svoje čovještvo više puta nazivajući se 
Sinom čovječjim. Isusovo čovještvo priznaše i njegovi vjerni učenici. 
Apostol Pavao piše Timoteju: »Jedan ie Bog i jedan posrednik Boga i 
ljudi: čovjek Isukrst (1. Tim. 2, 5). 

Crkva je tu istinu od početka svoga naučavala. Sveti Augustin veli: 
»Isus ne bi bio izbijen ni raspet, niti bi umro, da nije čovjek. Išao je, dakle, 
kao čovjek na sve one muke, koje mu ne bi ništa vrijedile, da nije čovjek.« 
Najzad je koncil kalcedonski tu istinu svečano proglasio (g. 451). 

Posljedica. Budući da je Isukrst čovjek, ima kao i svi ljudi 
ljudsku volju. O njoj govori kad kaže: »Oče, neka ne bude volja moja, nego 
tvoja!« Od njegove ljudske volje izlazi i ljudsko djelovanje. To se očituje 
u Isusovu klanjanju, poniznosti, žalosti itd. Osuđena je stoga kriva nauka 
monoteleta koji su poricali u Isukrstu ljudsku volju i djelovanje. 


S 47 KAKO JE U ISUKRSTU SPOJENA BOŽANSKA NARAV 
S LJUDSKOM? 


Isukrst je, pravi Bog i čovjek. No još jedno ostaje neobjašnjeno: 
kako može isti Krist biti i Bog i čovjek? Kako su među sobom spojene 
obje naravi? Na to je kušao da odgovori Nestorije, biskup carigradski, 
pa je pomislio ovako: U Isukrstu ima dvije osobe i dvije naravi. Isus 
Bog stanuje u Isusu čovjeku kao u hramu. Djevica je porodila samo 
Isusa čovjeka, a ne Isusa Boga. — Protiv Nestorija ustao je monah 
Eutihije naučavanjem da je Isukrst samo Bog, jer da se njegova ljudska 
narav nekako kao izgubila i nestala u Božanstvu kao što se gubi kaplja 
mlijeka u oceanu (monofizite). Ali ni Nestorije ni Eutihije nisu pravo 
shvatili Božju objavu. Protiv krivih mišljenja Crkva je katolička proglasila 
u Kalcedonu (u Maloj Aziji, g. 451) istinu koja kaže: U Isukrstu je samo 
jedna osoba, i to druga božanska. Druga božanska osoba, naime Sin 
Božji, pridružila je svojoj božanskoj naravi, koju je oduvijek imala još 
i čovječju. Naravi se tada nisu pomiješale niti se jedna izgubila u drugoj, 
niti je koja izgubila svojih osobina i svog djelovanja, nego obje ostadoše 
netaknute. Ujedinjenje ili udruženja nije bilo u naravima, nego u osobi, 
i to u drugoj božanskoj. Zato se to ujedinjenje i zove osobno ili hipo- 
statsko (hypostasis == osoba) ujedinjenje. Radi toga ljudska narav u 
Kristu, makar da je ostala netaknuta, ipak je podređena drugoj božanskoj 
osobi; ta je odgovorna za sva djela Kristova, jednako za ona što ih 
Isukrst čini kao Bog kao i dna što ih čini kao čovjek. Stoga razloga i 
ljudska su djela Kristova od neizmjerne vrijednosti, 

Na koji je pak način Sin Božji, druga osoba presv, Trojstva, pridru- 
žio svojoj božanskoj naravi još i ljudsku i tako postao čovjek? Na to bi 
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nam mogao odgovoriti samo Bog, ali nam nije ništa o tom objavio. To 
nam ostaje zauvijek tajna. 

Međutim nama je dosta da je tu istinu Bog objavio. A o tom ćemo 
biti sigurni, ako se uvjerimo: 

1 da su u Isukrstu dvije naravi, Božja i čovječja; 

2 da je u Isukrstu samo jedna osoba, i to druga presv. Trojstva. 


U Isukrstu su dvije naravi: božanska i ljudska, i obje su nepo- 
miješane i netaknute. Dokazano je u pređašnim paragratima (S 45 i 46) 
da Isus ima božansku i ljudsku narav i da je On stoga pravi Bog i čovjek. 
Da obje naravi nisu odvojene i nepomiješane, ne bismo nipošto mogli 
ustvrditi da je On Bog i čovjek. One su, dakle, netaknute i potpuno 
odvojene. 

U Isukrstu je jedna osoba i to druga presv. Trojstva. U Isukrstu je 
jedna osoba. Kodgod govori Sv. Pismo o Isukrstu, govori kao o jednoj, 
i to istoj osobi. Isti je Krist proplakao pred grobom Lazarovim i zapo- 
vjedio mrtvom prijatelju da ustane. Isti Isus umire i ustaje od mrtvih. 
Ni sam Isus ne razlikuje u sebi dvije osobe, već govori uvijek samo o 
jednoj. »Filipe — reče — ko vidi mene, vidi i Oca« (Iv. 14, 8 i 9). Da su 
u Njemu dvije osobe, On bi bio očito razlikovao i kazao koja je -od njih 
isto što i Otac. 

U Isusu je druga osoba presv. Trojstva, Sin Božji. To sasvim očito 
uče apostoli Ivan i Pavao. »U početku bijaše Riječ, i Riječ bijaše kod 
Boga, i Riječ (subjekt) bijaše Bog (predikat). Ona bijaše u početku kod 
Boga. Sve je po njoj postalo, i bez nje nije ništa postalo što je postalo. 
U njoj bijaše život i život bijaše svijetlo ljudima, i svijetlo svijetli u tami, 
i tama ga ne obuze«. (Iv. 1, 1—5). Dakle, Riječ Božja, tj. jedinorođeni 
Sin Božji, živi oduvijek kod Oca i Njemu je u svemu jednak, jer je Bog. 
On je stvoritelj svih stvari, On jedini i trajni izvor života i milosti. Ista 
vječna Riječ postade u vremenu čovjek. »A kad dođe punina vremena, 
posla Bog Sina svoga jedinorođenoga, rođena do žene« (Gal. 4, 4). 1 
»riječ je tijelom postala i prebivala među nama, i vidjesmo njegovu slavu, 
slavu kao jedinorođenog od Oca« (Iv. 1, 14). 

Dakle, u Isusu se utjelovila druga osoba presv. Trojstva, Sin Božji. 


8 48 TAJNA UTJELOVLJENJA PRED RAZUMOM 


Ako uopće ima vjerskih tajna — a očito ih ima — onda i nauka o 
utjelovljenju Sina Božjega jest i ostaće uvijek ljudskom razumu ne- 
razrješiva tajna. Pa je li razumno i dostojno čovjeka da prihvati istinu, 
koju ne može da shvati? Jest, ako su. ispunjena dva uvjeta, naime: 1 ako 


79 


ima važna razloga da to prihvatimo, i 2 ako se to ne protivi našem 
razumu. A u ovom slučaju ispunjena su oba uvjeta. 

Ima važan razlog da prihvatimo ovu tajnu, jer za nju jamči niko 
drugi, nego isti neprevarljivi Bog. Za nju je onaj najsvetiji u kome nije 
bilo ljage, onaj premudri Prorok i dobrotvorni Čudotvorac išao na 
Golgotu i u grob, za njezinu potvrdu ustao je svojom moću treći dan iz 
groba. Dakle je nauka o utjelovljenju sigurno od Boga objavljena, i to 
je razlog radi kojeg je moramo prihvatiti. 

Tajna utjelovljenja ne protivi se razumu. Ne protivi se ni sa strane 
Sina Božjega ni sa strane čovječje. Ne sa strane Sina Božjega, jer se ta 
istina ne opire nijednoj njegovoj osobini, pa ni istoj nepromjenljivosti. 
Utjelovljenjem, naime, nije se promijenio Sin Božji, nego je ostao što je 
i prije bio, vječni Bog sa svojom sasvim netaknutom naravi i sa svojim 
osobinama. Samo je došao u drugi odnos prema ljudskoj naravi, i time 
se nije baš nimalo promijenio kao što se ne minjenja ni presv. Trojstvo, 
kad stvara neko biće i time prema njemu dolazi u neki odnos. Tajna 
utjelovljenja ne protivi se ni s obzirom na čovjeka. Istina je, ne razu- 
mijemo kako se može ograničeno s neograničenim sastati i zajedno pre- 
bivati u istoj božanskoj osobi, ali opet ne vidimo baš nikakva razloga 
zašto bi to bilo nemoguće učiniti svemogućem Bogu. Nema, dakle, 
nikakve protivnosti. Nasuprot tome, tajna utjelovljenja veliča i Boga i 
čovjeka. Veliča Boga, jer svjedoči o njegovoj dobroti koja žrtvuje jedino- 
rođenog Sina za život svijeta; svjedoči o njegovoj pravednosti koja 
neizmjernu uvredu briše neizmjernom naknadom. Utjelovljenje veliča i 
čovjeka, jer je po njem ljudska narav u Kristu postala svojinom božan- 
ske osobe. 

Poredbe i slike. Tajnu utjelovljenja kuša ljudski razum da osvijetli 
slikama iz života i svijeta. Evo ih nekoliko. Kao što su u istoj osobi Sina 
Božjega ujedinjene dvije naravi, tako je u istom usijanom željezu ujedi- 
njena i vatra i željezo. — Kao što su umna duša i tijelo zajedno jedan 
čovjek, tako je Bog i čovjek jedan Krist (simbol Atanazijev). — »I ljudska 
duša ima svoje utjelovljenje. Misao je najprije u mom duhu čisto duhovne 
naravi. Kad se ona hoće da očituje, utjelovi se i postane riječ. Nju tada 
mnogi čuju, no zato ona ne prestaje biti moja misao, Tako se i Riječ Božja 
mnogim očitovala, a da nije prestala biti kod Oca« (A. Augustin). Ima i 
drugih slika, ali nijedna ne može da nam potpuno razjasni ono što Bog 
hoće da nam uvijek ostane tajnom, 


8 49 POSLJEDICE UTJELOVLJENJA 


I ljudskoj naravi Kristovoj pripada božansko štovanje i klanjanje. 
Božansko štovanje (cultus latriae) je ono kojim samo Boga poštujemo 
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i samo se Njemu klanjamo kao svomu Stvoritelju i Bogu. Božansko 
štovanje dajemo ne samo božanskoj nego 1 ljudskoj naravi Kristovoj, 
* o. jer je i ona podvrgnuta pod božansku osobu. Klanjajući se, 
dakle, ljudskoj naravi Kristovoj, klanjamo se božanskoj osobi koja je 
nosi i zastupa. Božanska je osoba razlog radi kojeg se klanjamo Isusovoj 


ljudskoj naravi. 

Mjesto da čitavoj ljudskoj naravi Isusovoj izrazimo odličan čin svoga 
štovanja i klanjanja, možemo taj čin izvršiti samo prema nekom dijelu 
njegove ljudske naravi, na pr. prema krvi, ranama, itd. Na sličan način 
ljubeći ruku svom roditelju odajemo poštovanje njegovoj čitavoj naravi. 

U posljednje doba (od konca sedamnaestog vijeka) raširilo se u Crkvi 
štovanje prema presv. Srcu Isusovu. Srce se smatra izvorom svih ljudskih 
težnja i osjećanja. Srce Isukrsta čovjeka bilo je i ostaje uvijek vrelo lju- 
bavi koja spasava čovječanstvo. Ljubav Srca Isusova ustanovila je veliku 
tajnu euharistije za život vječni svijeta, ona je ista sklonila Boga — čo- 
vjeka da na križu opere neprocjenjenom svojom krvlju grijehe čovječan- 
stva i oslobodi nas od sotonina ropstva da postanemo prijatelji i posinci 
Božji. Vatra užiže vatru, a ljubav raspaljuje ljubav. Ljubav presv. Srca 
potakla je u ljudima najljepše osjećaje harnosti i ljubavi, poradi nje oni 
poštuju i klanjaju se božanskom srcu kao najodličnijem dijelu ljudske 
naravi Kristove i kao simbolu njegove uzvišene ljubavi prema čovjeku. Radi 
toga je štovanje presv. Srca i zakonito i vrijedno pohvale, i ono će biti 
među ljudima to raširenije i veće, što oni budu bolje poznavali neprocje- 
njivo dobro što su ga primili # neprestano primaju od istog božanskog Srca. 

Majka Isusova je Bogorodica. Iz istine da se Bog utjelovio i postao 
čovjekom izlazi da je majka Isusova rodila Boga i da je ona stoga 
Bogorodica. 


S 50 MAJKA BOŽJA 


1 Majka Božja. Katolička vjera uči da je ljudska narav Kristova od 
prvog časa svog postanka bila svojina božanske osobe i da se od nje 
nije nikada više odijelila. Kad je, dakle, Marija po Duhu svetomu začela 
tijelo Isusovo, već tog časa posjedovala je tijelo druga božanska osoba, 
i nije ga ostavila ni kad se ono rađalo ni kasnije. Kad je blažena Djevica 
rađala čovjeka, rađala je i Boga. Ona je stoga Majka Božja ili Bogo- 
rodica. Radi toga je i rekla Elizabeta: »Otkuda meni ovo da dođe k meni 
mati Gospodina (Boga) moga?« (Luk, 43). To je katolička dogma koju 
je proglasio koncil efeški, 


Neizmjerno je velika milost koja je Djevicu učinila Bogorodicom. 


Ista je ta milost bila izvor drugih koje dadoše Djevici veličinu i dosto- 
Janstvo do kakova nije nikad dospio nijedan čovjek. 
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Odlike Majke Božje. i Djevica. Crkva je od početka svoga vjerovala 
da je Marija za cijelog svog života ostala djevica: prije poroda, u porodu 
i poslije poroda. To se vidi iz riječi sv. Pisma: A Marija reče: »Kako će 
to biti, kad ja ne znam muža?« I odgovarajući Anđeo reče joj: »Duh će 
Sveti doći na tebe, i sila Svevišnjega osjeniće te« (Luk. 1, 34—35). 
Apostolsko vjerovanje govori: Začet po Duhu svetomu, rođen od Marije 
Djevice. 

Sveti Josip je bio hranitelj i skrbnik Isusov. Narodu je bilo nepoznato 
čudnovato začeće Isukmstovo, pa je on stoga držao Josipa za oca Isusova. 
Božja Providnost je to i htjela da Marija ne bude izložena ogovaranju. 

U starom vijeku, a i u današnje doba, neki, pozivljući se na Sv. Pi- 
smo, tvrde da je Isus imao braće, i da Marija nije ostala uvijek djevicom 
(Renan). Ali ta je primjedba neopravdana. Poznato je da se u Sv. Pismu i 
rođaci često nazivlju braćom. U tom smislu su Abraham i Lot braća, 
premda su zapravo samo bližnji rođaci. 

2 Bezgrešno začeće. Crkva uči da je blažena Djevica već od prvog 
časa svog začeća bila po osobitoj povlastici Božjoj i po zaslugama 
Isukrstovim očuvana od ljage istočnog grijeha. Dok svi Adamovi potomci 
baštine Adamov grijeh, blažena je Djevica bila izuzeta od tog općeg 
zakona i bila je začeta u milosti posvetnoj. 

Uza sve to i djevica je bila otkupljena krvlju božanskoga Spasitelja 
kao i svi ljudi. U doba začeća Marijana nije bio Isus još umro ni ljudima 
zaslužio milosti, no ipak smrt Spasiteljeva i zasluge otkupljenja bile su 
u promislu Božjem već tada kao činjenica koja će se sigurno dogoditi. 
Gospodin Bog, hoteći odlikovati buduću majku svog Sina, primijenio 
je na nju sigurne zasluge budućeg otkupljenja i radi njih joj je učinio 
milost kakovu nije učinio nikome ni prije ni kasnije. Stoga je i Djevica 
otkupljena Kristovim zaslugama. Istina o Bezgrešnom začeću napome- 
nuta je već u Sv. Pismu. U prvoj knjizi Mojsijevoj (3, 15) Gospodin 
nagovješta trajno neprijateljstvo među vragom i ženom. »Neprijateljstvo 
ću metnuti među tebe i ženu«, reče Bog zmiji. Prema općem mišljenju 
predaje zmija znači vraga, a žena Djevicu Mariju. Ako, dakle, ima da 
bude među vragom i Djevicom trajno neprijateljstvo, onda mora da je 
Djevica uvijek slobodna od svakog grijeha, dakle i od istočnog. — Anđeo 
pozdravlja Djevicu: »Zdravo, milosti puna!« (Luk. 1, 28). Djevica ima 
sve milosti, dakle u prvom redu i onu po kojoj je slobodna od istočnog 
grijeha i sotonina ropstva. 

Crkva je stoga od (početka svoga naučavala tu istinu. To svjedoče sveti 
oci prvih vijekova i svetkovanje blagdana Bezgrešnog Začeća već od pe- 
loga vijeka. Neki su, doduše, crkveni pisci u srednjem vijeku, i to vrlo od- 

lični štovatelji Bogorodičini, posumnjali u tu Marijinu odliku (na pr. sv. 
bernard), i to stoga, što su mislili da prema toj nauci Djevica ne bi bila 
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oikupljena od Spasitelja, ii tako Isus ne bi bio umro Za Pre ljude, Poteš. 
koću je riješio genijalni franjevac Duns Scotus koji je razložio ovako: Bog 
je mogao primijeniti na Mariju buduće zasluge Spasiteljeve i radi njih 
osloboditi je od istočne ljage. Bilo je i dolično da On to učini majci svoga 
Sina. Budući da je Bog to mogao učiniti, a i dolikovalo je, jamačno je i 
učinio (Deus potuit, decuit, fecit). Takovo tumačenje zadobilo je ubrzo u 
cijeloj Crkvi velik ugled, pa je, najzad, papa Pio IX g. 1854 po želji kato- 
ličkih biskupa i čitavog naroda proglasio dogmu o Bezgrešnom Začeću 
(blagdan S XII). 

Sveta Marija. Majka Božja nije učinila za čitavog svog života 
nikakvog, pa ni najmanjeg grijeha. To je osobita Božja milost koju On 
po nauci koncila tridentskog nije dao nikome, nego Mariji. Radi toga 
se majka Božja svojom svetošću i pravednošću odlikuje među svim 
ljudima; ona je poslije Krista najsavršeniji ideal svetosti i svih kreposti. 
Razlog te osobite svetosti leži u njezinu materinstvu. 


I tijelo je Marijino bilo dionikom izvanrednih kreposti i svetosti duha. 
Zato je pravo da i ono što (prije bude dionikom slave. Radi toga je opće 
mišljenje Crkve da ono poslije smrti Bogorodičine nije sagnjilo, nego je 
bilo uzneseno na nebo. Da je to vjera i drevne Crkve, svjedoči blagdan 
Uznesenja (15 VIII) koji se slavi sigurno već u sedmom vijeku. 

Marijino štovanje. Od apostola pa do današnjeg dana pravovjerno 
čovječanstvo ne prestaje da poštuje Mariju. Poštuje je u prvom redu, jer . 
je ona majka Božja, i radi toga uzor koji visoko stoji iznad svih 
svetaca, i u kojemu je Gospodin pokazao što može da učini njegova sve- 
moguća milost i u običnom čovjeku. Poštujemo je i stoga, jer je onai 
naša majka, budući da nam ju je sam Spasitelj predao za majku kad 
je umirući na križu rekao Ivanu: »Evo ti matere!« (Iv. 19. 26). Radi toga 
nas ona više ljubi nego drugi sveci, a i moćnija je od svih i vječna je naša 
zagovornica kod prijestola Božjeg. S tih dvaju razloga gleda čovječanstvo 
Božju i svoju majku s osobitim poštovanjem, s kakovim ne gleda nijednog 
sveca (cultus hyperduliae). 

Poštujmo je s ljubavlju i molimo je s pouzdanjem, jer je ona naša 
uzvišena Gospođa i dobra majka! 


m poslavLjE: DJELO SPASITELJEVO 


Čitavi zemaljski život Isusov bio je pun dobrih djela, i svako je od 
njih neizmjerno vrijedno, jer ga je vršilo samo Božanstvo. Pa opet jedno 
je glavno djelo Kristovo, mogli bismo ga nazvati njegovim životnim 
djelom, a to je smrt na križu. Ni po unutrašnjoj vrijednosti ni po spaso- 
nosnim posljedicama nema znamenitijeg događaja od Isusove smrti. 
Ne po unutrašnjoj vrijednosti, jer nije moguće ni zamisliti u sebi vrednijeg 
i uzvišenijeg čina od onog kojim se sam Bog žrtvuje na križu da zadovolji 
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uvrijeđenu pravdu. Ne po posljedicama, jer ne može biti znamenitijeg 
događaja od onog koji je jedanput zauvijek povratio čovječanstvu 


izgubljeni raj i vječni život. 
S 51 ŽRTVA I ZADOVOLJSTINA NA KRIZU 


Vjera nas uči da je Isus na križu prinio žrtvu i da je njome zado- 
voljio svog nebeskog Oca za grijehe čovječanstva. 

Žrtva uopće. Gdje god u povijesti naroda susretamo vjeru, tu 
nalazimo i žrtvu. Vjera i žrtva povezani su zajedno kao u čovjeka misao 
i govor. Što vjera priznaje u duši, to žrtva ispovijeda spoljašnjim 
načinom. 

Žrtva je vidljiv dar koji zakoniti službenik prinosi Bogu da prizna 
njegovo božansko dostojanstvo. U svakoj žrtvi ima troje: 1 Žrtveni dar, 
na pr. jagnje, kruh ili neka druga vrijedna stvar, koja ima da se žrtvuje, 
tj. na neki način uništi Bogu na čast; 2 svećenik koji je po zakonu ovlašten 
da žrtvuje; 3 čista nakana, tj. priznanje vrhovnog Božjeg dostojanstva. 
Osim te glavne svrhe ima i drugih, naime da zahvalimo Bogu za 
primljena dobročinstva (žrtva zahvalnica), da se operemo od grijeha 
i pomirimo s Bogom (ž. pomirbena), ili da molimo za Božju pomoć 
(ž. molitvena). 

Unutrašnji smisao žrtve stoji u potpunoj pripravnosti čovjeka da 
u duši svojoj prizna Božju čast i dostojanstvo. Kad neko žrtvuje, pokazuje 
se spremnim da pokloni Bogu sve što mu je najmilije, pa i sam život. Tu 
plemenitu svoju spremnost očituje tako da žrtvuje mjesto sebe neku dragu 
stvar; ali ta žrtva vrijedi samo toliko, koliko vrijedi njegova unutrašnja 
odanost Bogu i spremnost na lično odricanje. Bog naime hoće naše srce, 
a ne naših darova. »Da si htio žrtvu, ja bih je bio prinio, za žrtve 
paljenice ne mariš. Žrtva je Bogu duh skrušen; srca skrušena nećeš 
odbaciti, Bože!« (Ps. 50, 17). 

Vrijednost žrtve zavisi o vrijednosti dara koji se prinosi, o dosto- 
janstvu osobe koja žrtvuje i o plemenitosti nakane s kojom se 
prinosi žrtva. 

Smrt Kristova na križu prava je žrtva, jer tu nalazimo sve što i kod 
drugih žrtava, naime žrtveni dar, svećenika i čistu nakanu. Žrtveni dar 
ili jagnje koje se prinosi na križu sam je Isus. Izaija prorok poređuje Isusa 
s jagnjetom koje vode na zaklanje. (Iz. 53, 7), a Ivan Krstitelj naziva 
Ga Božjim jaganjcem koji uzima grijehe svijeta. (Iv. 1, 29), I tako 
čovječanstvo nije bilo otkupljeno ni srebrom ni zlatom, »nego skupo- 
cjenom krvlju Krista nedužna i neokaljana janjeta« (1 Pet, 1, 18). — 
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Svećenik koji na križu žrtvuje također je Isukrst On ja po MIMGI M. Pavla 
vrhovni svećenik koji ima vječno svećeništvo i koji je jedanput PMI 6K 
sebe žrtvovao za grijehe ljudi. »A takav nam 1 trebaše vrhovni svećenik; 
svet, nevin, neokaljan, odvojen od grešnika visovi od nebesa; koji 
ne treba svaki dan, kao što veliki svećenici, najprije za svoje grijehe Žrtve 
prinositi, zatim za narodne, jer je ovo učinio jednom zauvijek kad sebe 
prinese« (Žid. 7, 26—27). — Čista nakana s kojom se ZDVOVA Isukrst 
zadovoljština je za sve grijehe čitavog čovječanstva. Sveti Pavao izri- 
jekom kaže da se Isus žrtvovao za grijehe ljudi. »Krist se jednom prinese 
da uništi grijehe mnogih« (==svih, Žid. 9, 28). Na posljednoj večeri Spa- 
sitelj govori o svojoj krvi »koja će se proliti za mnoge na oproštenje 
grijeha« (Mt. 26, 28). 

Vrijednost Kristove žrtve je neizmjerna, jer je neizmjerno vrijedan 
dar, neizmjerno veliko dostojanstvo žrtvujućeg svećenika i savršeno 
uzvišena nakana. Po svojoj vrijednosti Isusova žrtva visoko stoji iznad 
svih starozavjetnih žrtava koje po sebi nisu mogle da operu grijehe onih 
koji su žrtvovali, nego su im davali samo zakonsku čistoću, tj. oni koji 
bi žrtvovali, smatrali su se čistima pred zakonom. Nasuprot žrtva na 
križu čisti ljudsku dušu od grijeha. »Jer krv junaca i jaraca ne može 
uništi grijeha; a mi smo jednom zauvijek očišćeni žrtvom tijela Kristova« 
(Žid. 10, 1 i sl.). 

Zadovoljiti znači dati naknadu nekome za učinjenu mu ne- 
pravdu. Zadovoljiti možemo sami, a katkada može i drugi mjesto nas. Taj 
drugi je u tom slučaju naš zamjenik, a njegova zadovoljština naziva se 
zamjeničnom. Da zamjenik može mjesto nas zadovoljiti uvrijeđenu osobu, 
pctrebno je troje, naime 1 da on zadovolji svojevoljno 2; da sam nije učinio 
nepravdu onome koga hoće da zadovolji mjesto nas i 3 da uvrijeđeni pri- 
stane na zamjeničnu zadvoljštinu. 

Isukrst je zadovoljio na križu mjesto ljudi, jer je i mogao i htio 
mjesto njih zadovoljiti. Mogao je, jer je sam bez grijeha, i jer je nebeski 
Otac privolio na tu zamjenu, budući da ga je i poslao na svijet »da se 
svijet spasi po njemu« (Iv. 3, 17). Isus je htio mjesto ljudi zadovoljiti, 
jer sam kaže da život svoj daje za ovce svoje (Iv. 10, 15). 

Zadovoljština Kristova je slobodna i izobilna. Slobodna je, jer je Isus 
slobodno trpio i umro. U Getsemanskom vrtu je mogao, kako sam reče, 
da se obrani s pomoću anđela od napadača (Iv. 18, 7). To je učinio da 
napadači padnu na tle da pokaže svoju moć i slobodu, ali nije pobjegao. 
Žrtvovao se, jer je to sam htio. »Ja život svoj polažem«, reče. »Niko ga 
ne uzima od mene silom, nego ga ja sam od sebe polažem« (Iv. 10, 17 
i 18). — Zadovoljština Isusova bila je također izobilna, jer su dar, 
svećenik Isus i čista nakana bili od neizmjerne vrijednosti. Uvreda 
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ograničena stvorenja, makar kolika bila, ne može nikada biti tako velika, 
kao zadovoljština neizmjerno vrijedne krvi Sina Božjega. Radi toga je 
Isus zadovoljio Oca mnogo više nego ga je čovjek uvrijedio, i stoga je 
njegova zadovoljština izobilna. »Milost nije tako kao prestupak, jer, ako 
prestupkom jednoga mnogi umriješe, mnogo se više izlila obilato milost 
Božja i dar u milosti jednog čovjeka Isusa Krista na mnoge« 
(Rimlj. 5, 15). 

Dosta je bilo samo jedno dobro djelo Sina Božjega da zadovolji za sve 
grijehe čovječanstva, jer i najmanje djelo Kristovo više veliča Boga nego 
Ga vrijeđaju svi ljudski grijesi zajedno. Ipak je Isus htio trpjeti da nam 
pokaže veliku svoju ljubav, da nam pretstavi težinu smrtnog grijeha i da 
nas potakne da rado nosimo svoj križ. »I mi odbacimo svako breme i gri- 
jeh gledajući na osnovatelja i usavršitelja vjere, Isusa koji, mjesto radosti 
kcja ga ide, pretrpje križ ne mareći za sramotu i sjede s desne strane pri- 
jestola Božjega. Pomislite, dakle, na onoga koji je takvo protivljenje protiv 
sebe od grešnika podnio da ne oslabite i ne klonu duše vaše. Jer još se ne 
oprijeste do krvi boreći se protiv grijeha« (Žid. 12, 1—4). 


S 52 PRVA POSLJEDICA ŽRTVE: OTKUPLJENJE I SPASENJE 
ČOVJEKA 


Grijeh je zadao čovjeku dvostruku ranu: oduzeo mu je svrhu- 
naravnu milost i vječni život i navukao na nj srdžbu Božju i vječno 
prokletstvo. Isukrstova zadovoljština na križu digla je s čovjeka oba zla: 
odvratila je Božju srdžbu i vječno prokletstvo i povratila mu je svrhu- 
naravnu milost i život. 

Žrtva Kristova odvratila je od čovjeka srdžbu Božju i vječno 
prokletstvo. Zakon pravde traži da grešnik trpi bez prestanka. Već sama 
pomisao na Boga, pravednog suca, muči grešnika i ne daje mu mira. 
»Strašno je upasti u ruke Boga živoga« (Žid. 10, 31)). Isus je svojom 
zadovoljštinom ublažio srdžbu Božju i digao s čovjeka vječno prokletstvo. 
On je izbrisao pisanu zadužnicu koja je svjedočila protiv nas i uništio je 
prikovavši je na križ (Kol. 2, 14). I stoga nas »Bog nije odredio za 
gnjev (prokletstvo) nego da stečemo spasenje po Isukrstu Gospodinu 
našem koji je za nas umro« (I Sol. 5, 9). Isus je oslobodio ljude i od 
vremenitih kazni. Radi toga, primajući sv. krst dobivamo oproštenje od 
svih vremenitih kazni tako da krštenik4za smrti ide odmah u raj, ako više 
ne uvrijedi Boga, — /sus je, napokon, oslobodio ljude od patnja i smrti, 
Nije, doduše, od ljudi sasvim digao boli i smrt, ali im je oduzeo oštri 
žalac koji su imali prije Isusa i radi kojeg su bili nepodnošljivi. Isus je 
svojim patnjama i smrću blagoslovio i posvetio ljudske boli i smrt te nas 
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je naučio da oni po sebi nisu zlo nego dobro kojim možemo da zaslužimo 
mnogo zasluga za vječni život. Ako trpimo s Kristom, S njime ćemo se 
i proslaviti, ako s njim umremo, S njim ćemo i uskrsnuti. 

Žrtva Kristova povratila je čovjeku svrhunaravnu milost i život 
vječni. Milošću posvetnom postao je čovjek opet pravedan, posinak Božji 
i baštinik kraljevstva nebeskoga. To svjedoči apostol Pavao. »A kad se 
navrši vrijeme, posla Bog Sina svoga, rođena od žene. ea da iskupi 
one koji bijahu pod zakonom da primimo posinaštvo. A jer ste sinovi, 
posla Bog Duha Sina svoga (Duha Svetoga) u srca naša koji vapije: 
Aba, Oče! Dakle više nisi rob, nego sin, a ako si sin, i baštinik si po Bogu 
(Gal. 4, 4—7). 

Isus je također obnovio čitavu ljudsku narav koja je Adamovim 
grijehom bila oslabila. On svojom milošću rasvjetljuje naš potamnjeli 
razum da bolje spozna istinu i jača našu slabu volju da prihvati dobro, 
a bježi od zla. I tako nas je On kao dobar liječnik sasvim ozdravio i u 
svemu tako obnovio da smo postali novi ljudi (II Kor. 5, 17). 

Isus je otkupitelj i spasitelj svih ljudi. Isus nije umro samo za 
izabrane, nego za sve, pa je sve otkupio i oslobodio od vječnog proklet- 
stva, i za sve je zaslužio milost i vječni život. »Za sve umrije Krist«, veli 
apostol Pavao (II Kor. 5, 15), jer »hoće da se svi ljudi spase« (I Tim. 
2, 4). Isukrst je jednako donio otkupljenje i vječni život pravednicima 
starog zavjeta kao i onima koji su živjeli poslije žrtve na križu. On je 
donio spas i grešnicima, premda oni svojom voljom neće nikad htjeti da 
prihvate dar milosti Isukrstove, pa će stoga svojom krivnjom izgubiti 
vječni život. Neizmjerna ljubav Božja nije postavila nikakvih granica, 
nego je obujmila bez iznimke čitavo čovječanstvo. 


S 53 DRUGA POSLJEDICA ŽRTVE: SLAVA KRISTOVA 


Isus je patnjama svojim zaslužio da se proslavi na nebu i na zemlji. 
»Ponizio je sam sebe postavši poslušan do smrti, do smrti na križu. Zato 
i Bog njega uzvisi i darova mu ime koje je nad svako ime da se u ime 
Isusovo pokloni svako koljeno onih koji su na nebu i na zemlji i pod 
zemljom, i svaki jezik prizna da je Gospodin Isukrst u slavi Boga Oca« 
(Fil. 2, 8 i sl.). Isukrst se proslavio na više načina. 

Proslavio se silaskom nad pakao, tj. limb. To je mjesto gdje su duše 
pravednika starog zavjeta bez ikakvih patnja čekale na dolazak Kristov 
da uđu u kraljevstvo Božje. I ušle su, kad je Isus odmah iza smrti došao 
s njima. To je bio prvi triumf Isukrstov, u kome se On pojavio pred 


mnogobrojnim dušama kao njihov Spasitelj i pobjedonosno ih poveo u 
kraljevstvo Oca svoga. 
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Da je Isus uistinu došao nad pakao, uči Crkva od davnine. Ta je 
istina napomenuta u Sv. Pismu (I Pet. 3, 19), a jasnije je istaknuta u 
apostolskom vjerovanju koje izrijekom uči: »Siđe nad pakao«. To je opća 
nauka otaca, pa ju je Crkva svečano proglasila u koncilu lateranskom IV. 

Kada kažemo »siđe nad pakao«, govorimo po narodnu pomišljajući, 
da je pakao negdje dolje. Ali, dakako, Crkva nije ništa kazala o mjestu, 
gdje su raj, pakao i čistilište, jer joj o tom nije ništa objavljeno. Osim 
toga, riječi raj, pakao, čistilište i limb mogu da znače i stanje u kome se 
nalaze duše preminulih. 

Isukrst se proslavio svojim uskrsnućem. Učenici Kristovi svjedoče 
da je Isus uskrsnuo. Pavao apostol piše: »Jer vam najprije predah što 
i primih, da je Krist umro za grijehe naše po Pismima, i da je ukopan 
i da je uskrsnuo treći dan po Pismima, i da se javio Kefi, potom dva- 
naestorici, a potom ga vidješe jednom više od pet stotina braće od kojih 
većina živi do danas, a neki usnuše; a potom se javi Jakovu, onda 
svima apostolima, a poslije svih javi se i meni« (I Kor. 15, 3—8). Apo- 
stoli su uskrsnućem dokazali božanstvo Kristovo; u ime te vjere činili 
su čudesa, za tu istinu dadoše i vlastiti život. Uskrsnuće Kristovo jedna 
je od osnovnih kršćanskih istina. 

Isukrst se uskrsnućem proslavio, jer je time dokazao pred nebom 
i zemljom da je On gospodar života i smrti, i stoga pravi Bog. »Ja život 
svoj polažem da ga opet uzmem. Vlast imam položiti ga i vlast imam 
uzeti ga opet«. (Iv. 10, 17—18). 

Isukrst se proslavio uzašašćem na nebo. Sveto Pismo pripovijeda 
da se Isukrst četrdeset dana poslije svoga uskrsnuća na brdu Maslinskom 
digao u nebo i sio na desnu stranu Božju (Djela Ap. 1, 8). Radi toga je 
od starine katolička nauka koja je izražena i u apostolskom vjerovanju da 
je Isus »uzašao na nebesa i sio ob desnu nebeskog Oca«. Smisao te nauke 
je ovaj: Naš je Gospodin po svojoj ljudskoj naravi ušao u nebo — kao 
Bog je On tu oduvijek — da uživa onu slavu koju je namjeravao i nama 
steći kad je rekao: »Mnogo je stanova u kući Oca moga! Idem da vam 
pripravim mjesto!« (Iv. 14, 2). I došavši Isus u nebesku slavu, sjede ob 
desnu Oca. — To će reći da je čovještvo Kristovo zauzelo najodličnije 
mjesto pokraj sv. Trojstva, tj. da je postiglo veću slavu nego ijedan drugi 
čovjek. Riječi »sjede ob desnu Oca« znače još da je Isus i kao čovjek 
sudionik moći Božje te kralj i sudac svijeta komu je dana sva vlast na 
nebu i na zemlji (Mt. 28, 18). Tu svoju kraljevsku moć koju i sad vrši 
pokazaće na osobit način kad dođe na koncu svijeta da sudi, jer je Otac 
vas sud dao Sinu da svi poštuju Sina kao što poštuju Oca (Iv. 5, 22). 
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BOG POSVETITELJ 


»] vas koji ste nekoć bili odijeljeni i nepri- 
jatelji... sad pomiri smrću čovječjeg tijela 
njegova da vas njemu prikaže svete i bez 
mane i krivice« (Kol. 1, 21 i 22). 


ČETVRTI DIO: 


S 54 DJELOVANJE DUHA SVETOGA U CRKVI 


Isukrst je svojom smrću oslobodio čovjeka od grijeha i čitava 
ga obnovio da bude sličan istomu njemu, svomu Spasitelju. Obnovio ga 
je svrhunaravnom milošću koju mu je zaslužio svojim patnjama. Isukrst 
je za svoga kratkog života učinio sve što je trebalo čovjeku za spasenje; 
nesamo da mu je zaslužio sve milosti i unutrašnju obnovu nego je također 
odredio sredstva i način po kojima će ljudi dobivati milost i spasenje. 
Tu zadaću obnove pojedinaca i dijeljenje milosti povjerio je On Crkvi 
koju je mjesto sebe ostavio na zemlji da vrši njegovu svetu volju pod 
vodstvom Duha Svetoga. Stoga i reče Isus apostolima: »Ja ću moliti 
Oca, i daće vam... utješitelja, Duha istine...... On će vas naučiti 
svemu i napomenuće vam sve što god sam vam rekao« (Iv. 14, 16 i 26). 
Duh Sveti, dakle, dijeli ljudima od onoga blaga što ga je Isus zaslužio 
te daje milosti svakom čovjeku i posvuda, a opet najviše u katoličkoj 
Crkvi. Ako je stoga Isus naš Spasitelj, Duh Sveti je naš Posvetitelj i 
Utješitelj. I tako zaslugama našega Spasitelja i dobrotom Duha Svetoga 
svaki čovjek može da oćuti u sebi veliku nadnaravnu obnovu prema 
savršenom uzoru Isukrstu, ako samo hoće. Isukrst nam je milost i obnovu 
zaslužio, Duh Sveti nam je dijeli, a ljudi je primaju da budu posinci 
Božji, ili je odbijaju na vječnu svoju propast. 

Da bolje upoznamo djelovanje Duha Svetoga u Crkvi, govorićemo 
najprije o milostima i njihovim plodovima, a zatim o sakramentima kao 
sredstvima kojima ljudi dobavljaju milost. 


i pogLlavLjE: O MILOSTI 
8 55 MILOST UOPĆE 


Milost je svrhunaravni dar koji nam Bog daje radi zasluga Isu- 
krstovih da njegovom pomoću postignemo život vječni. 
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I Milost je dar. Ono što nam neko daje, a da nam ne pripada ni s 
jednog razloga, nazivamo darom. Milost nam ne pripada ni s jednog 
razloga, pa je ona stoga dar Božje ljubavi. — 2 Milost je dar svrhu- 
naravan. Ona je sredstvo kojim možemo da dođemo do konačne svoje 
svrhe, da naime gledamo Boga u lice i budemo dionici njegova vječnog 
života. A ta svrha je svrhunaravna, jer je ona iznad svih naravnih težnja 
i potreba čovječjih. Budući da je svrha svrhunaravna, i sredstva su, tj. 
milosti, svrhunaravna. — 3 Milost daje Bog. Ona je kao svadbeno ruho 
koje nas čini sposobnima da budemo dionici neizmjernog Božjeg bla- 
ženstva. Samo Bog može nekome dati da bude sudionik te neizmjerne 
sreće, pa stoga nam samo On može dati »svadbeno ruho« pomoću kojeg 
dolazimo u slavu. — 4 Bog nam daje milost radi zasluga Kristovih. 
Isukrst je svojom smrću zaslužio za čovječanstvo izgubljenu milost, pa je 
stoga Duh Sveti daruje ljudima radi Isukrstovih zasluga. — 5 Milošću 
postižemo život vječni. Božja je milost jedini put kojim možemo da 
dođemo u vječni život. I bez nje, doduše, možemo da činimo lijepih i 
pohvalnih djela, ali ni veliko mnoštvo takovih naravnih dobrih djela ne 
može nam po sebi da donese svrhunaravnu sreću. Samo Božja milost vodi 
čovjeka, ako on hoće i sudjeluje, u vječno blaženstvo. 

Milost djelatna i posvetna. Ima dvije vrste milosti, djelatna i 
posvetna. Prva je prolazna značaja: ona dođe, djeluje u duši i odlazi. 
Druga je trajna značaja, jer kad dođe, ostaje u duši sve dok je teškim 
grijehom ne izgubimo. 


S 56 DJELATNA MILOST 


Djelatna milost je prolazna pomoć koju Bog daje duši da se očuva 
od grijeha i učini dobro za vječni život. 

1 Djelatna milost je prolazna pomoć koja djeluje i naskoro je nestane, 
jer joj je svrha da pripravi čovjeka na unutrašnju obnovu i svetost. 2 Bog 
je daje duši. Da Bog pripravi čovjeka na unutrašnju obnovu i svetost, 
djeluje na njegove duševne osobine, naime na razum i volju. a) Bog 
rasvjetljuje naš razum, jer On čini da u njemu zablista neka spasonosna 
istina. Tako, na pr., kad je sv. Franjo Borgia vidio lješ lijepe carice 
Izabele, utjecajem djelatne milosti zasvijetli u njegovu duhu istina o pro- 
laznosti i taštini zemaljskog života, i to je bio početak velike Franjine 
obnove. b) Bog djelatnom milošću pokreće volju koja je poradi istočnog 
grijeha oslabila potičući je da započne dobro djelo i dajući joj snage da 
nastavi i s uspjehom završi, Poticaj milosti osjećamo u glasu savjesti koja 
nas nuka i bodri na dobro djelo. Ne osjećamo pak neposredno samu 
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pomoć koju milost prinaša volji kao što ni bolesnik neposredno ne osjeća 
djelovanje lijeka koji mu pomaže. Ali je sigurno da milost, a da mi toga 
i ne osjećamo, pomaže našoj slaboj volji da učini neizmjerno vrijedno 
djelo koje ne bi mogla nikad učiniti bez nadnaravne pomoći. Bit je, dakle, 
milosti, rasvjetljivanje uma i poticanje volje. 3 Bog daje duši milost da 
njenom pomoću ona izbjegne zlu a učini dobro za život vječni. Djelatna 
milost, bilo da rasvjetljuje razum ili da potiče volju, ima uvijek istu svrhu, 
naime da nas odvrati od grijeha kojim bismo izgubili Boga, i potakne na 
dobro djelo kojim ćemo zaslužiti život vječni. 


Djelatna milost je svakomu potrebna. Pelagije je u petom vijeku 
učio da može svako svojim silama izvršiti čitav zakon moralni i spasiti 
se, pa stoga da nije nikome apsolutno potrebna svrhunaravna milost. 
Crkva katolička uči u koncilu tridentskom da je milost za spasenje svima 
potrebna: i grešnicima i pravednicima. Potrebna je grešnicima, jer oni ne 
mogu bez nje da postanu pravedni. Bez pomoći milosti djelatne ne može 
grešnik ni zamisliti kakovu spasonosnu misao, jer sv. Pavao veli: »Ne kao 
da bismo bili sposobni od sebe pomisliti što kao od sebe, nego je naša 
sposobnost od Boga« (II Kor. 3, 5). Još manje je grešnik sposoban da se 
obrati sam svojim silama bez Božje pomoći. Zato i veli Isukrst: 
»Niko ne može doći k meni, ako ga ne povuče Otac koji me posla« 
(Iv. 6, 44). — Djelatna je milost potrebna i pravednima. Oni 
mogu, doduše, i bez djelatne milosti da svladaju i težu napast i da izvrše i 
po koju težu dužnost, ali bez nje ne mogu da se dulje vrijeme uspješno 
bore protiv svih napasti i da izvrše sve zapovijedi moralnog zakona, tj. 
drugim riječima, ne mogu sami po sebi da istraju u pravednosti i da se 
spase. To dokazuju riječi sv. Pavla koji kaže: »Znam da dobro ne živi u 
meni, tj. u tijelu mojem. Jer htjeti imam u sebi, ali izvršiti dobro ne 
aalazim.... Vidim drugi zakon u udima svojima koji se protivi zakonu 
u:na mojega i zarobljava me. Ko će me izbaviti od ovog smrtnog tijela? 
Božja milost po Isukrstu Gospodinu našemu (Rimlj. 7, 18 i sl.). Te 
Apostolove riječi svjedoče da čovjek, pa bio on velik i pravedan kao 
Pavao iz Tarza, ne može bez Božje milosti da svlada sve poteškoće i 
istraje u pravednosti. Djelatna je, dakle, milost potrebna za spasenje 
svakom čovjeku, grešniku i pravedniku. 


Ipak grešnik može vlastitim silama bez pomoći djelatne milosti da 
upozna neke vjerske istine naravnoga reda i da izvrši neka djela koja su 
po sebi dobra, Tako, na pr., ljudi mogu po svjedočanstvu sv. Pavla (Rimlj. 
1, 20) da vlastitim razumom upoznaju Boga i dostojno Ga proslave vršeći 
naravna dobra djela. Zato i opominje Bog preko proroka židovski narod: 
»Vratite se k meni, i ja ću ge vratiti k vama« (Zak. 1, 3). Te riječi 
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ne bi imale smisla, kad ljudi ne bi mogli činiti naravnih dobrih djela i 
njima se pripraviti na Božje milosti. — I sam nas razum upućuje na to 
da i bez Božje milosti možemo da spoznamo neke istine, na pr. opstanak 
Božji, jer i poslije istočnog grijeha čovjek ima razum i slobodnu volju. 

Premda naravna dobra djela po sebi ništa ne vrijede za život vječni, 
ipak su Bogu mila, pa nam poradi njih On daje više djelatnih milosti 
da njihovom pomoću učinimo i takovih dobrih djela koja će nam vrijediti 
za život vječni. 

Iz toga slijedi da je pogrešna nauka Lutherova koja uči da bez milosti 
Božje čovjek može raditi samo zlo. 

Bog daje svakomu čovjeku dovoljno milosti da se spasi. Ta vjerska 
istina izražena je, barem indirektno, na više mjesta u Sv. Pismu. Apostol 
Pavao kaže: »Bog hoće da se svi ljudi spase« (I Tim. 2, 4). Bog nam 
izrijekom po proroku Ezekijelu objavljuje svoju volju koja hoće da se i 
grešnici spase. »Tako ja bio živ, nije mi milo da umre bezbožnik, nego da 
se vrati sa svoga puta i bude živ. Vratite se, vratite se sa zlih putova 
svojih, jer zašto da mrete, dome Izraelov?« (Ezek. 33, 11). Bog, dakle, 
hoće da se svi ljudi spase pa stoga On i grešnike zove na pokoru. Poradi 
mudrosti i dobrote Božje moramo pomišljati da Bog traži od ljudi samo 
ono što im je moguće. A budući da nije nikomu moguće obratiti se i spasiti 
bez djelatne milosti, moramo zaključiti da Bog zaista i daje svakomu bar 
toliko milosti, koliko mu je potrebno da se spasi. 

Što se tiče mnoštva milosti i vremena njihova dijeljenja, to zavisi o 
Božjoj volji. Što se tiče mnoštva, sigurno je da Bog ne daje milosti 
svakome jednako. Isukrst nam napominje tu istinu u priči o talentima. Bog 
nam daje svoje milosti bez ikakve naše zasluge, a svaki je darovatelj 
gospodar da daruje koliko kome hoće. To pravo ne možemo poreći nijed- 
nom ljudskom darovatelju, pa stoga Bogu još manje, jer što god On čini, 
radi najmudrije i najsvetije, makar da mi i ne razumijemo tajnih putova 
njegova djelovanja. / vrijeme dijeljenja zavisi samo o Božjoj volji. On 
bira pravi čas da pokuca na vrata našega srca i da nam progovori. »Evo 
stojim na vratima i kucam. Ako ko čuje glas moj i otvori vrata, ući ću 
k njemu i večeraću s njime, i on sa mnom« (Otkr. 3, 20). Pavla je predo- 
bio za sebe kad je on hodio u Damask da progoni kršćane; Ignaciju 
Lojolskom progovorio je dok je on bolestan ležao čitajući pobožno štivo. 
I nama je često govorio i govori preko propovjednika ili preko roditelja i 
starješine, u nesreći ili sreći, i na mnogo drugih načina. 

Djelatna milost ne oduzima čovjeku slobodnu volju. Protivnici 
te istine bili su Luther i Kalvin koji su učili da djelatna milost 
nužno postiže svoju svrhu, tj. čovječje spasenje, i da joj se čovjek 
ne može oprijeti. Milost čini u čovjeku sve što mu je potrebno za spas. 
Čovjek je prema njoj sasvim nemoćan; on je zapravo samo pozorište dje- 
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| iniće Božja milost. 


oprostiti grijehe, a sve drugo uči | ii 
Katolička nauka uči da je čovjek potpuno slobodan da s mi ošću 
To se vidi iz Sv. Pisma koje ovako govori o pra- 
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edni r je mogao prekršiti zapovijed 


vedniku: »Slava njegova biće vječna, je i 
Božju i nije ju jeka mogao je zlo učiniti, a nije učinio« (Crkv. 31, 10). 
dakle, može da se ne posluži milošću i da sagriješi, drugim 
a svom milošću slobodan. Budući da je čovjek slobodan, 
potrebno je da i sam djeluje s milošću, ako hoće da se spasi. Radi toga dva 
su faktora, oba prijeko potrebna za čovječje spasenje, naime milost Božja 
i čovječje sudjelovanje. Ipak milost ide u tome prvenstvo. Na 

Poradi svoje slobode neki ljudi zanemaruju Božje milosti i gube 
vječni život, a drugi se koristuju Božjim darovima i postižu neprolaznu 
slavu. Sveznajući Bog oduvijek zna koji će se ljudi okoristiti njegovim mi- 
lostima, a koji neće, pa radi toga oduvijek zna i to koji će se ljudi spasiti, a 
koji za vjekove propasti. Videći, dakle, On unaprijed koji će mu ostati 
vjerni, već ih je unaprijed odredio za vječni život. To određenje Božjeg 
Promisla zove se preodređenje. Kad apostol Pavao govori o ljudima kojih 
su imena ubilježena u knjizi Života, govori slikovito, a time hoće da reče 
da ima ljudi kojih je vjernost i krepost sveznajući Bog unaprijed vidio pa 
ih je stoga radi nagrade odredio za vječno blaženstvo i kao upisao u 
knjigu vječnog života. — Niko od odraslih ljudi neće ući u nebo samo 
stoga, jer ga je Bog odredio za nebo, nego u prvom redu radi toga, jer 
vrši volju Božju. Zašto Bog ne prisili obilnim milostima okorjela grešnika 
da se spasi? Na to ne možemo dati siguran odgovor, jer nam o tome nije 
ništa objavljeno, a nije pravo od nas da samovoljno tumačimo i ocjenju- 
jemo tajne Božjeg djelovanja koje je sigurno najsvetije i najpravednije. — 
Uostalom niko od nas ne može tražiti da se naš Gospodin ne služi slobo- 
dom, kojom se služi i njegovo skromno stvorenje čovjek, i da On bude 
zavisan o prestupcima grešnika i da im nužno daje to više milosti, što su 
oni drskiji i nezahvalniji. Niko od nas ne može tražiti da se radi blažen- 
stva nekih ljudi ne pokaže u čitavom svom sjaju ona beskrajna Božja 
svetost koja ljubi dobro, a mrzi i odbacuje grijeh, i da se ne proslavi ona 
beskonačna pravednost koja daje svakomu strogo po zaslugama. 

Mjesto da suviše ispitujemo tajne kojih ne možemo riješiti, biće bolje 
da češće pomišljamo na vrlo utješljive riječi našeg dobrog Stvoritelja koji 
nam poručuje po proroku: »Tako bio ja živ, govori Gospodin, nije mi milo 
da umre bezbožnik, nego da se vrati bezbožnik sa svoga puta i bude živ. 
Zato ti, sine čovječji, reci sinovima naroda svoga..... ... bezbožniku neće 


naškoditi bezbožnost njegova, kad se vrati od bezbožnosti svoje. Ako rečem 
bezbožniku: poginućeš, a on se pokaje radi grijeha svojega i stane činiti 
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sud i pravdu, i vrati bezbožnik zalog i vrati što je oteo i stane hodati po 
uredbama životnim ne čineći bezakonja, doista će biti živ, neće umrijeti. 
Qd svih grijeha što je zgriješio ništa mu se neće spomenuti« (Ezek. 38, 
iL is). 


S 57 MILOST POSVETNA 


Milost posvetna je Božji dar koji ostaje trajno u duši i čini je pra- 
vednom i svetom pred očima Božjima. 

1 Milost posvetna ostaje trajno u duši. Dok je djelatna milost pro- 
lazna Božja pomoć, dotle je milost posvetna dar Božji koji ostaje u našoj 
duši, dok ga smrtnim grijenom ne izgubimo. — 2 Milost čini dušu pra- 
vednu, jer briše s nje svaki smrtni grijeh i oslobađa je od vječne kazne. 
Kao što sunčano svijetlo razgoni noćnu tamu, tako posvetna milost briše 
u duši sve teške grijehe. Onaj, dakle, čas kad posvetna milost dođe u 
dušu grešnika, postaje on sasvim pravedan kao da nikad nije ni bio 
grešnik. Tu je istinu definirao koncil tridentski (sj. 5) protiv protestanata 
koji uče da grešnik ostaje uvijek grešnik , a da milost samo spolja zastire 
i nekako prikriva njegov grijeh i čini da ga Bog ne upisuje grešniku u 
kaznu. — 3 Milost čini čovjeka svetim pred očima Božjim. Po milosti 
posvetnoj nesamo da postajemo pravedni, tj. slobodni od teška grijeha, 
nego također i sveti, kao što je bio svet praotac Adam prije nego je 
sagriješio. 

Posljedice posvetne milosti su ove 1 Postajemo posinci Božji, a »ako 
smo posinci, onda smo i baštinici, baštinici naime Božji, a subaštinici 
Kristovi» (Rimlj. 8, 17). — 2 Postajemo dionici Božje naravi. Kao što 
željezo, kad ga metnemo u peć, postane slično vatri, ili kao što alem na 
suncu zablista sunčanim sjajem, tako duša posvećena milošću posvetnom 
postaje slična Bogu, i na taj način dionica Božje naravi. Poradi te sličnosti 
dostojna je da poznaje i ljubi Boga kao što On sebe poznaje i ljubi i da 
zadobiju slavu koju On oduvijek uživa. — 3 Dobivamo bogoslovne kre- 
posti, naime vjeru, ufanje i ljubav, te ćudoredne kreposti i darove Duha 
Svetoga. Bogoslovne kreposti razlikuje se od stečenih po tome što nam 
se one daju neposredno nadnaravnim putem, a, osim toga, imaju za objekt 
samoga Boga. Bogoslovne i ćudoredne kreposti čine nas sposobnima da 
činimo lako i postojano zaslužna i spasonosna djela, a darovi Duha Sve- 
toga (mudrost, razum, znanje, savjet, jakost, pobožnost i strah Božji) 
pomažu nam da spremnije vršinio dobro i čuvamo se zla. * 

Milost posvetnu dobivamo djelom savršene ljubavi i sv. sakramen- 
tima. Sakramenti su ustanove koje je ustanovio Isukrst da preko njih 
dijeli ljudima posvetnu milost, 
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Milost se posvetna može umnožiti. Pravednik može dobrim djelima, 
a osobito svetim sakramentima da umnoži posvetnu milost j da postane 
pravedniji i svetiji. »Xo je pravedan, neka bude još pravedniji«, opominje 
nas Ivan apostol (Otkr. 22, 11). , 

Milost posvetna može se izgubiti i to samo teškim grijehom. Crkva 
nas uči da gubimo teškim grijehom posvetnu milosti vječni život. Prorok 
Ezekijel piše: »Ako se pravednik odvrati od pravednosti svoje i učini 
nepravdu... pravedna djela njegova što ih je učinio neće se spomenuti, 
radi bezakonja svoga koje učini i radi grijeha svog kojim zgriješi po- 
ginuće« (Ez. 18, 24). Dovoljan je, dakle, samo jedan težak grijeh da 
izgubimo milost posvetnu i sve zasluge za vječni život. — Ali što može 
da učini i jedan težak grijeh; ne može da učini ni mnogo laganih. Lagani 
grijesi mogu doduše da priprave čovjeka na težak grijeh i gubitak milosti, 
ali sami po sebi ni u jednom slučaju ne mogu da oduzmu čovjeku - 


posvetnu milost i prijateljstvo Božje. 

Neizmjerna je sreća za čovjeka, ako ima posvetnu milost. Ona je doi- 
sta najljepši i najvredniji dar koji dobri Bog daje ljudima. Ko nju ima, 
ima neprocjenjivo blago koje treba čuvati više od očinjeg vida. Tko nje 
nema, bijedan je, i njegovoj bijedi ne bi bilo mjere ni granica, da nije 
neizmjerne ljubavi Božje koja ponovno daje grešnicima tu veliku sreću u 
sv. sakramentima. 

Niko od nas nije siguran da ima to svrhunaravno blago, a nije bio si- 
guran ni isti veliki Apostol naroda (I Kor. 4, 4). Ipak ima nekih znakova 
pa kojima možemo da s velikom vjerovatnošću zaključimo da smo prija- 
telji Božji. Glavni je znak, ako nam savjest nije svijesna nijednog teškog 
grijeha, i ako tako ljubimo Boga da smo spremni radije ići i na smrt nego 
Ga hotimice uvrijediti teškim grijehom. 


S 58 PLODOVI MILOSTI: ZASLUŽNA DJELA 


Bilješka. Čovjek može i bez milosti Božje da čini dobrih djela. | 
Ali takova djela nemaju nikakve vrijednosti za život vječni, ili drugim 
rječima, ona nijesu zaslužna za nebo. Zovu se stoga mriva djela 
(opera mortua). Ta djela ne mogu nikad da ožive, tj. ne mogu vri- 
jediti za nebo ni kasnije kad grješnik dobije posvetnu milost. 

Zaslužna djela uopće. Neka djela vrijede za život vječni, pa se stoga 
zovu zaslužna djela. Da neko djelo bude vrijedno za nebo, traži se 
troje: 1 da ono bude po sebi dobro. Tako su, na pr., po sebi dobra 
djela: izvršivanje dužnosti, post i milostinja. 2 Traži se, da čovjek učini 
djelo slobodno i s dobrom nakanom. Što je plemenitija na- 
kana, to je blje djelo. Najplemenitija je nakana: ljubav prema Bogu. Na- 
kana kojom obavljamo djelo tako je važna, da Bog i ne gleda na uspjeh, 
nego samo na nakanu, U Boga je btjeti isto što i učiniti. 3 Traži se da djelo 
bude učinjeno a» pomoću Božje milosti. S obzirom na to razliku- 
jemo dvije vrste zaslužnih djela: ona u širem i užem smislu. 
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Zaslužna djela u širem smislu (opera meritorian de congruo). 
To su ona zaslužna djela koja čovjek obavlja s pomoću milosti djelatne. 
Može ih činiti i grješnik, samo ako djeluje s milošću. Ta djela po sebi ne 
zaslužuju nebo, ali ih ipak radi Kristovih zasluga Bog daruje većom na- 
gradom nego zaslužuju. Radi takovih djela Bog često daje grešniku do- 
voljno drugih djelatnih milosti da se obrati i spase. Osim toga, daje mu 
za njih i vremenitih dobara ili mu diže zasluženu vremenitu kaznu. 

Zaslužna djela u užem smislu (opera meritoriade condigno). 
To su ona zaslužna djela što ih neko čini u milosti posvetnoj. Zovu se ta- 
kođer i živa djela (opera viva), jer ih čovjek čini dok je duhovno živ. 
Svako takovo djelo radi svrhunaravne milosti u kojoj se učini ima svrhu- 
naravnu vrijednost i stoga ono po Božjoj odredbi s pravom zaslužuje svrhu- 
naravnu nagradu, naime umnožavanje Božje milosti i veću slavu u nebu. 
Čovjek u smrtnom grijehu ne može da učini nijedno takovo zaslužno djelo. 
Stoga i veli Spasitelj: »Kao što loza ne može roditi roda sama od sebe, ako 
ne ostane na trsu, tako i vi, ako ne ostanete u meni. Ja sam trs a vi loze: 
koji ostaje u meni i ja u njemu, on rodi mnogi rod, jer bez mene ne 
možete ništa učiniti« (Iv. 15, 1 i sl.). Zaslužna djela u užem smislu, 
(živa djela) vrijede sve dok smrtno ne sagriješimo. Ako pak smrtno sagri- 
ješimo, ona nam više ne vrijede ništa za život vječni, jer se nekako kao 
umrtve pa se stoga i zovu umrtvljena djela (opera mortifi- 
cata). Ali ako opet dobijemo posvetnu milost, umrtvljena djela nanovo 
ožive i opet vrijede za nebo (oživljena djela, opera vivificata). 


u poslavLj: O SAKRAMENTIMA 


Isukrst je svojom smrću na križu zaslužio ljudima sve milosti, a 
ujedno je odredio i znakove koji će sami od sebe dijeliti potrebne milosti. 
Ti znakovi su sigurna sredstva kojima možemo da dobijemo posvetnu 
milost, a zovu se sakramenti. Kao što po cijevima teče voda, tako »po 
sakramentima svaka pravda ili se počinje, ili se započeta umnožava, ili se 
izgubljena vraća« (koncil tridentski, sj. 7). 


& 59 šTO JE SAKRAMENAT? 


Riječ sakramenat dolazi od latinske riječi sacramentum 
i znači vojničku zakletvu, neku posvećenu stvar ili tajnu. Od dvanaestog 
vijeka naprijed riječ sakramenat upotrebljava se u Crkvi isključivo u 
ovom smislu u kojem je upotrebljavamo i danas, naime da naznačimo 
sveti čin koji nam daje milost posvetnu. 

Sakramenat je od Isukrsta ustanovljen vidljiv znak koji daje 
ljudima milost. 

Iz definicije se vidi da su za svaki sakramenat bistveno važne tri 
stvari, naime odredba ili ustanova Kristova, neki vidljivi znak i milost. 
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Ustanova Isukrstova. 
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Vidljiv znak. Znakom nazivamo neku stvar koja nam nešto na- 
vješćuje što na njoj samoj ne možemo vidjeti. Tako, na pr., znak sv, 
križa navješćuje nam Spasitelja koji je umro na križu, pa stoga kad 
vidimo križ, opomenemo se i našeg Spasitelja. 

I svaki je sakramenat vidljiv znak koji nam navješćuje da nam se 
njime daje nevidljiva milost. Taj vidljivi znak sakramenta ima dvije 
stvari: materiju i formu. — Materija je stvar koju davalac sakramenta 
upotrebljava i čin koji on vrši dijeleći neki sakramenat. Tako, na pr. 
svećenik dijeleći sv. krst upotrebljava vodu (to je stvar!) i polijeva 
krštenika vodom po glavi (to je čin!). Stvar i čin nazivlju se jednim 
imenom materija sakramenta. — Forma su riječi koje davalac izgovara 
dajući sakramenat. Tako, na pr., riječi: »Ja te krstim u ime Oca i Sina 
i Duha svetoga« forma su sakramenta krsta, jer ih svećenik izgovara u 
isti čas kad polijeva krštenika vodom. — Materija i forma zajedno vidljiv 
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Augustin). 
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već ima, na pr. u sv euharistiji. — 2 Oni još daju t. zv. sakramentalnu 
milost koja je kod različitih sakramenata različita. 

Čovjek treba u različitim prilikama i godinama života i osobitu 
Božju pomoć da ispuni kako treba svoje dužnosti. Tako je, na pr., oženje- 
nim ljudima poirebna osobita Božja milost koja im pomaže da živu kako 
treba u bračnom životu i dobro uzgajaju djecu. Tu posebnu milost oni do- 
bivaju u sakramentu sv. ženidbe. Na sličan način i svećeniku je potrebna 
osobita milost koja će mu pomagati da vrši i teške i odlične dužnosti svoga 
zvanja. Tu milost on dobiva u sv, redu. Te posebne milosti zovu se sakra- 
mentalne. 

Svaki sakramenat ima svoju posebnu sakramentalnu milost. 

Sakramenti daju milosti svojom vlastitom moći. To znači: ako da- 
valac podijeli primaocu sakramenat kako treba, i ako primalac ne stavlja 
nikakovih zapreka, sakramenat mu sigurno daje milost, i to stoga jer je 
Bog odredio da on daje milost (ex opere operato). Da li će, dakle, neko 
primiti u sakramentu milost ili neće, ne zavisi o pobožnosti, vjeri ili 
razpoloženju davaoca (non ex opere operantis), samo ako čini što mu 
Crkva nalaže da čini. Davalac je sakramenta samo sredstvo kojim se Bog 
služi da izvrši čin koji od sebe i po sebi daje milost. 


S 60 BROJ I DIOBA SAKRAMENATA 


Sedam je svetih sakramenata. Koncil tridentski uči da ima sedam 
sakramenata, naime 1 krst, 2 potvrda, 3 euharistija, 4 pokora, 5 posljednje 
pomazanje, 6 sveti red i 7 ženidba. 

Dolikuje se da ima sedam sakramenata, i to stoga jer oni zajedno 
daju cjelinu koja vrlo dobro podržava i usavršuje svrhunaravni život u 
čovjeku na ovom svijetu. Svrhunaravni je život donekle sličan naravnoin. 
U naravnom životu čovjek se rađa, raste i hrani se, a kad oboli, ozdravi 
ili umre. Osim toga, živi u ljudskoj zajednici koja ima svoje starješine, 
i naposljetku skrbi se da ostavi iza sebe potomstva. I svrhunaravni 
život razvija se na sličan način. Porađa se u svetom krstu, jača u 
sv. potvrdi, hrani se u presv. euharistiji; kad oboli, nađe siguran lijek u 
sv. pokori i pobjedonosno svršava na ovoj zemlji s posljednjim pomaza- 
njem. Osim toga dobiva svoje starješine u sv. redu, a za duhovno potom- 
stvo skrbi u sv. ženidbi, jer ona daje ženicima milosti da rađaju i uzgajaju 
nove posinke Božje. — Iz toga vidimo da svi sakramenti zajedno daju ceje- 
linu koju je mogla ustanoviti samo premudrost Božja. I tako je velika 
ljubav našeg Spasitelja stavila čitavi ljudski život, od zipke pa do groba, 
pod okrilje božanske milosti i pomoći. 

Sakramenti živih i mrtvih. Sakramente dijelimo na sakramente živih 


i mrtvih. Sakramenti živih su oni koje smije da primi samo onaj koji je 
duhovno živ, tj. koji je već u milosti posvetnoj. Sakramenti živih su: 
potvrda, euharistija, zadnje pomazanje, sveti red i ženidba. Ti sakramenti 
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daju sakramentalnu milost, a posvetnu samo umnožavaju. — Sakramenti 
mrtvih su oni koje smije da primi i onaj koji je duhovno mrtav, tj. koji “ 
je u teškom grijehu. Sakramenti mrtvih su krst i pokora. Ti sakramenti 
daju osim sakramentalne još i posvetnu milost, a pokora je katkada samo 
umnožava. 

Neizbrižljiv biljeg. Tri sakramenta, naime krst, potvrda i sv. red, 
bilježe u čovječjoj duši nevidljiv znak, t. zv. neizbrišljivi biljeg. 
Krst bilježi u krštenikovoj duši biljeg kršćanina po kome se on razlikuje 
od svih koji nisu kršteni. Potvrda bilježi u duši biljeg Krstova vojnika. 
Sveti red daje svećenički biljeg a po njemu se primalac toga sakramenta 
razlikuje od ostalih kršćana time što kao zamjenik Isusov može da vrši 
svete tajne. Ti nevidljivi biljezi ostaju uvijek u duši, jer su neizbrišljivi, 
pa radi toga spomenute sakramente možemo primiti samo jedanput, dok 
na ostale možemo pristupiti i više puta. 


S 61 DAVALAC I PRIMALAC SAKRAMENTA 


Davalac sakramenta je isti naš božanski Spasitelj. Ali je On ute- 
meljio Crkvu i dao joj vlast da ona u njegovo ime dijeli milost u svetim 
sakramentima. Crkva opet daje vlast nekim ljudima da mjesto nje, a u 
ime Isusovo, izvršuju tu odličnu službu. Radi toga samo oni koje Crkva 
šalje mogu valjano davati svete sakramente. To su redovito svećenici. 
Oni su od Crkve ovlašteni da dijele sakramente i da tako budu razumno 
oruđe u rukama Kristovim. Radi toga da neko bude zamjenik Kristov i da 
dijeli sakramente, od njega se traži 1 da ima ovlaštenje od Crkve, 2 da 
sakramente dijeli kako to hoće Isus, tj. da točno upotrijebi materiju i 
formu, i 3 da dijeli sakramente razumno, jer je on razumno oruđe u 
rukama Isukrstovim, pa stoga valja da je pri svijesti i da ima nakanu 
činiti ono što hoće Krist i Crkva. Ispuni li neko sve te uvjete, postupa kao 
pravi i zakoniti zamjenik Isusov i valjano dijeli sakramenat, pa sam bio 
i grešnik ili čak i nevjernik, jer je zapravo Isukrst onaj koji dijeli sakra- 
menat, a djelo Kristovo ne može promašiti cilja. 

Primalac sakramenta. Onaj koji prima sakramenat može da ga primi 
valjano ili nevaljano, dostojno ili nedostojno. Valjano ga primamo, ako 
primajući izvršimo sve uvjete koji su propisani da sakramenat zaista bude 
valjan. Nevaljano ga primamo, kad ne ispunimo neki uvjet koji se mora 
izvršiti da sakramenat bude valjan. Tako se, na pr., nevaljano ispovi- 
jedamo, ako se ne pokajemo, jer je pokajanje bitan dio materije sakra- 
menta pokore, 

Dostojno primamo sakramenat, kad nam ga je u svakom pogledu 
dozvoljeno primiti, pa nam on stoga donosi duhovnu korist. Nedostojno 
ga primamo, kad nam ga radi nekog razloga nije dozvoljeno primiti, i u 
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tom slučaju primajući ga griješimo. Svaki čovjek može da primi sve 
sakramente, osim sv. reda. No da ih primi valjano i dostojno, traži se od 
njega da ispuni neke uvjete. Svaki sakramenat ima svoje posebne uvjete, 
ali ima i takovih koji se traže za svaki sakramenat, i o tima je ovdje govor. 

Da sakramenat bude valjan, potrebno je 1 kod odraslih koji su 
razumni da imaju nakanu (volju) primiti sakramenat i da su kršteni, ako 
hoće da prime koji drugi sakramenat. 2 Kod djece i nerazumnih odraslih 
ljudi ne traži se za sv. krst ništa, a oni mogu primiti valjano i još neke 
sakramente (potvrdu, euharistiju i sv. red). 

Da sakramenat primimo dostojno, potrebno je 1 za sakramente 
mrtvih (krst kod odraslih i pokoru) barem nesavršeno pokajanje, a 2 za 
sakramente živih potrebna je posvetna milost i propisana priprava. 


S 62 SVETI KRST 


Sveti krst je sakramenat u kojemu se čovjek vodom i riječju Božjom 
čisti od istočnog i svih drugih grijeha te postaje dijete Božje i kršćanin. 
Vrste. Razlikujemo tri vrste krsta: 1 krst vode o kojemu se ovdje 
govor: 2 krst želje, a to je djelo savršene ljubavi prema Bogu. Ko ima 
tu ljubav, spreman je da se krsti ili da učini sve što.Bog traži od njega 


za njegovo spasenje. 8 Krst krvi, a to je dragovoljno podnesena muče- 
nička smrt za Boga i njegov zakon. 


Samo krst vode je sakramenat, a krst želje i krvi nazivlju se također 
krstom radi toda što i oni brišu istočni i sve druge grijehe kod čovjeka 
koji za krst vođe ne zna ili ne može da ga primi. 

Isukrst je ustanovio sv. krst. To se vidi iz riječi kojima On malo 
prije svog uzašašća na nebo nalaže apostolima da idu učiti i krstiti ljude. 
»Dana mi je sva vlast na nebu i na zemlji. Idite i naučavajte sve narode 
krsteći ih u ime Oca i Sina i Duha svetoga« (Mat. 28, 19). Apostoli su 
izvršili nalog Učiteljev i krstili su sve koji su primali Kristovu vjeru: 
pogane i Židove. Tako je, na pr., Petar pokrstio na Duhove oko 3000 
osoba. Da Isus nije ustanovio taj sakramenat, ne bismo mogli razumjeti 
tog apostolskog djelovanja. 

Vidljiv znak, Materija je krsta koja mu drago naravna voda (morska, 
mineralna, od rastopljena snijega, topla, studena itd.). Obično se upo- 
trebljava voda krsnica, tj, ona što je Crkva sveti uoči Uskrsa i Duhova. 
Čin materije je pranje vodom, a to može biti na tri načina: ili krštenika 
uronimo u vođu ili ga njome škropimo, ili polijevamo po glavi. U starom 
i srednjem vijeku bila su u običaju sva tri načina; danas se skoro isključivo 
upotrebljava na Zapadu samo polijevanje glave. Propisano je da davalac 
polije tri puta krštenikovu glavu izgovarajući formu krsta koja glasi: 
N., ja te krstim u ime Oca i Sina i Duha svetoga, ' 
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Milosti (učinci). 1 Krst briše sve grijehe, istočni i lične, ako je kršte- 
nik odrastao. — 2 Oprašta sve kazne, vječne i vremenite. Radi toga Crkva 
ne daje odraslima koji se krste nikakve pokore. Ali ni krst ne diže zlih 
pohota i nevolja života. — 3 Daje posvetnu milost po kojoj krštenik po- 
staje dijete Božje i baštinik neba te koju prate ulivene kreposti i darovi 
Duha svetoga. Osim toga daje sakramentalnu milost po kojoj krštenik 
dobiva obilno pomoći da živi kako pristaje kršćaninu. — 4 Bilježi ne- 
izbrižljiv biljeg po kome krštenik postaje članom Isukrstove Crkve te ima 
pravo na sve ostale sakramente. Radi toga se biljega krst ne može primiti 
nego jedanput. 

Nastane li ozbiljna dvojba, je li neko valjano kršten, dopušteno je da 
se opet krsti »uvjetno«, i u tom slučaju davalac polijevajući glavu vodom 
izgovara formulu: Ako nisi kršten, ja te krstim u ime Oca itd. 

Potreba krsta. Krst je tako potreban da se bez njega ne može 
niko spasiti. To se vidi iz riječi našega Gospodina koji govori Nikodemu: 
»Ako se ko ne preporodi vodom i Duhom svetim, ne može ući u kraljev- 
stvo Božje« (Iv. 3, 5). To možemo također zaključiti iz prakse prve 
Crkve koja je budno pazila da se na vrijeme krste i odrasli i nejačad, oso- 
bito ako su bili u opasnosti da umru. — Ako nekome nije moguće da 
primi krst vode, dovoljan je krst želje ili krst krvi. Dovoljan je krst želje, 
jer ne može ostati grijeh u duši čovjeka koji savršeno ljubi Boga i koji je 
spreman da u svemu izvrši njegovu volju. »Svaki koji ima ljubav od Boga 
je rođen« (I. Iv. 4, 7), tj. preporođen je milošću. Takav čovjek pri- 
pravan je i pokrstiti se, ako se uvjeri da je to volja Božja. — Dovoljan je 
i krst krvi. Ne može da ne bude prijatelj Božji onaj koji daje za Nj i za 
njegov zakon ono što mu je najmilije na ovom svijetu, naime vlastiti život, 
jer Spasitelj govori: »Koji izgubi dušu svoju (život) mene radi, naći 
će je«. Zato je Crkva od pamtivijeka štovala kao svece male betlemske 
mučenike i sve one koji su dali za Isusa svoj život. 

Davalac. Valjano može krstiti svaki čovjek, pa i poganin. Dosta je 
da ispuni propisane uvjete. | 

Da nam bude jasno ko može krstiti dostojno, moramo razlikovati 
svečan i privatan krst. Svečan je, ako se vrši po propisanim ceremonijama. 
Privatan je, ako se ceremonije propuste, a to biva kad prijeti opasnost 
da krštenik umre prije nego li bi se dovršile ceremonije. U svečanom krstu 
zakoniti je davalac redovito samo svećenik, a izvanredno i đakon. U 
privatnom krstu zakonit je davalac svaki čovjek. 

Davalac daje kršteniku na krstu i ime. 

Primalac, Svaki živi čovjek koji još nije kršten, može da primi sv. 
krst. Krštenik može biti dijete ili odrastao. Ovdje djetetom smatramo 


701 


onoga koji nema razuma, pa imao on i više od sedam godina, a odraslim 
držimo onoga koji je došao na razum. Djecu možemo i moramo što prije 
krstiti. Od njih se ne zahtjeva nikakva priprava. Odrasli ga mogu primiti 
samo uz neke uvjete. Da ga valjano prime, traži se da imaju volju i 
nakanu primiti ga i da svoju volju očituju spoljašnjim načinom. Da prime 
krst dostojno i s plodovima, treba da vjeruju u Boga i da se bar 
nesavršeno pokaju za grijehe. Treba je također da upoznaju bar glavne 
istine kršćanske. 

Kumovi. (Od starine je običaj da na svečanom krstu budu pri- 
sutni i kumovi. Njihova je dužnost da na krstu drže dijete, da se za njega 
odreku sotone (grijeha) i ispovjede vjeru u Boga i Crkvu. Poslije krsta je 
njihova dužnost da nastoje oko vjerskog i ćudorednog uzgoja svoga kum- 
četa, ako ono ostane bez roditeljske skrbi i pomoći. 

Budući da kumovi sudjeluju kod duhovnog rađanja svog kumčeta, 
postaju oni njegovi duhovni rođaci. 


S 63 POTVRDA 


Potvrda je sakramenat koji nam se daje polaganjem biskupovih 
ruku, mazanjem svete krizme i molitvom Duh sveti i njegova milost da 
možemo svoju vjeru stalno priznavati i živjeti kao savršeni kršćani. 


Isukrst je ustanovio potvrdu. To dokazuje apostolska praksa. Djela 
apostolska pripovijedaju da su Petar i Ivan položili ruke na Samarijance 
koje je prije bio krstio đakon Filip, i da su oni tako primili Duha 
svetoga. Ta mjesta Sv. Pisma svjedoče da su apostoli nekim spoljašnjim 
znakom — polaganjem ruku — davali Duha svetoga, tj. obavljali sakra- 
menat koji i mi danas obavljamo i nazivamo ga potvrdom. Ne smijemo 

pak misliti da su apostoli sami izmisliti taj sakramenat, nego su očito 
vršili ono što im je Isus naložio. 

Vidljiv znak. Materija potvrde je sv. krizma (naime smjesa masli- 
ulja i balzama*) koju je biskup blagoslovio na veliki četvrtak. Čin potvr- 
de vruši biskup polažući svoje ruke na potvrđenikovu glavu i mažući mu 
čelo sv. krizmom u obliku križa. Pri tome on izgovara riječi forme: N., 
znamenujem te znakom križa i potvrđujem te krizmom spasenja, u ime 
Oca i Sina i Duha svetoga. Amen! 


Ulje i balzam prikladno znamenuju učinke potvrde. Uljem su se 
nekoć mazali atleti prije nego bi išli na arenu da im uda dobiju gipkosti 
i snage. Slično i potvrda daje milosti koje jačaju vojnika Kristova u mo- 


ralnoj borbi ovog života, Balzam ugodno miriše, pa tako i pomazani 
da širi oko sebe ugodan miris dobrih djela. ši oka 


. *) Balzam je mirisna stvar koja se dobiva od nekih biljki. 
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Milosti. Budući da je potvrda sakramenat živih, ne daje posvetnu 
milost, nego je samo umnožava. Osim toga daje sakramentalnu milost 
po kojoj pomazanik dobiva snage da odvezao ispovijeda SVOJU VJENU 1 s 
uspjehom se bori protiv moralnih poteškoća. Najzad, bilježi mu dušu 
neizbrišljivim biljegom vojnika Isukrstova 1 dobra kršćanina. 

Potreba. Potvrda nije poput krsta prijeko potrebna za spasenje, 
Ipak je kršćanin dužan da je primi, jer je ona vrlo dobro sredstvo da 
sačuvamo vjeru. 

Davalac. Redoviti davaoci potvrde na Zapadu su samo biskupi, 
svaki u svojoj biskupiji, i to stoga jer su samo oni nasljednici apostola. 
Uostalom, vrhovna crkvena vlast dopušta u nekim slučajevima i običnim 
svećenicima da potvrđuju, na pr. svećenicima u misijama i apostolskim 
administratorima. — Na Istoku dijeli ovaj sakramenat obični svećenik. 

Primalac. Potvrdu može da valjano primi svaki kršćanin koji nije 
još potvrđen. Ne gleda se ni doba ni razum, pa je stoga mogu primiti 
i malena djeca. Da se sakramenat primi dostojno, djeca ne trebaju 
nikakve priprave, a odrasli moraju biti u milosti posvetnoj i poznavati 


bar glavnije vjerske istine, osobito one koje se odnose na potvrdu 
i pokoru. 


S 64 EUHARISTIJA 


Euharistija ili Presveti Oltarski Sakramenat je pravo tijelo i prava 
krv Isusa Krista koji je zbilja prisutan i bitno nazočan pod prilikama 
kruha i vina za hranu našoj duši. | 
Premda euharistija dolazi u redu sakramenata na trećemu mjestu, 
ipak je ona od svih najodličniji sakramenat, jer nam daje ne samo mi- 
lost, nego i istog tvorca milosti Spasitelja Isukrsta. — Euharistiju možemo 
promatrati sa tri stanovišta. Promatramo je najprije u koliko je u njoj 
stvarno prisutan Spasitelj, zatim u koliko je ona sakramenat (sv. pričest), 
i naposljetku u koliko je ona velika i jedina žrtva novog zavjeta (sv. misa). 


S 65 ISUKRST JE STVARNO PRISUTAN U EUHARISTIJI 


To je jedna od osnovnih istina katoličke vjere koju je Crkva ispovi- 
jedala od svoga početka. Reformatori poslije Luthera ne pošteđeše 
gotovo nijednu objavljenu istinu, pa ni tu. Pa ipak malo je što naš 
Gospodin objavio tako jasnim riječima kao istinu o svojoj tajanstvenoj 
prisutnosti pod prilikama kruha i vina. To se vidi iz riječi kojima je On 
obećao i ustanovio euharistiju, a vidi se i iz riječi sv. Pavla. ' 

Riječi Kristova obećanja. Sjutradan poslije nego je Isus čudnovato 
umnožio hljebove, reče Židovima: »Kruh koji ću ja dati tijelo je moje za 
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život svijeta«. Tada su se Židovi prepirali među sobom govoreći: »Kako 
može ovaj dati nama tijelo svoje da jedemo?« A Isus im reče: »Zaista, 
zaista, vam kažem: Ako ne jedete tijela Sina čovječjega i ne pijete krvi 
njegove, nemate života u sebi. Ko jede tijelo moje i pije krv moju, ima 
život vječni, i ja ću ga uskrsnuti na sudnji dan, jer je tijelo moje doista 
jelo, i krv je moja doista pilo« (Iv. 6, 52 i 56). Te Spasiteljeve riječi 
možemo tumačiti ili u prenesenom ili u doslovnom smislu. Ako ih tuma- 
čimo u prenesenom smislu, jesti tijelo i piti krv Isusovu znači progoniti 
Isusa. No Spasitelj ne može obećati vječni život onome koji će Ga pro- 
goniti. Stoga je tumačenje u prenesenom smislu besmisleno i nemoguće. 
Dakle, riječi Spasiteljeve moramo uzeti u doslovnom značenju. 

Doslovno su ih razumjeli i oni koji su Ga slušali, pa Mu stoga mnogi 
nisu ni vjerovali. »Tvrd je ovo govor — rekoše — i ko ga može slušati?« 
I mnogi otidoše od Njega. Isukrst ne ispravlja svojih riječi niti ih dru- 
gačije tumači, nego ih ponavlja šest puta, a da dokaže da može učiniti to 
veliko čudo, poziva se na svoju božansku moć koju će pokazati uzlazeći 
na nebo. Samim pak apostolima daje na volju da vjeruju u doslovni smi- 
sao njegovih riječi ili da i oni otidu. »Nećete li i vi da otidete?« (Iv. 6, 67). 
Ali su apostoli ostali uza Nj, jer su Mu vjerovali. »Gospodine, kome ćemo 
ići? Ti imaš riječi života vječnoga!« (Iv. 6, 68). Sasvim je, dakle, sigurno 
da je Isus obećao ljudima u doslovnom smislu svoje tijelo za hranu. 

Riječi ustanove. Uoči svoje smrti Isukrst je izvršio svoje veliko 
obećanje. Na posljednoj večeri uze On kruh, dade hvalu, prelomi ga i dade 
učenicima govoreći: »Uzmite i jedite, ovo je tijelo moje«. Tada po večeri 
uzme i kalež, zahvali i dade ga učenicima govoreći: »Pijte iz njega svi, 
jer je ovo krv moja novoga zavjeta!« (Lk. 22, 19 i 20; Mk. 14, 22—24; 
Mt. 20, 26—28). 

Sveto Pismo donosi četiri izvješća o ustanovi euharistije, i ona se 
u bitnome slažu. Protestanti pokušaše tumačiti Spasiteljeve riječi u pre- 
nesenom smislu, kao da je Isus rekao otprilike ovako: Ovo je znak moga 
tijela; ili: ovdje počiva snaga i milost mojega tijela (ali ostaje kruh), 
i slično. Ali oni nemaju pravo, jer protiv njih govore vrlo teški razlozi. 
Za doslovan smisao govori; 1 sam tekst. Spasitelj kaže: »Ovo je moje 
tijelo i ovo je moja krv!« Da je On htio reći: »Ovo znači moje tijelo«, On 
bi to doista bio i rekao, jer nema razloga zašto bi u tom slučaju rekao 
drugačije. — 2 Za doslovno tumačenje govore i osobe kojima je Isukrst 
govorio. Te osobe su apostoli, priprosti i nenaobrazovani ljudi koji sami 
ne razumiju prenesena i dubljeg značenja, nego shvataju onako kako 
govore riječi. Da im je Isus htio govoriti u prenesenom smislu, tj. u slici 
ili priči, bio bi im to i rastumačio kako je i u drugim prigođama činio, a 
ne bi ih bio pustio da krivo razumiju njegove riječi, jer bi to značilo pre- 
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variti ih, a prijevara nije moguća kod presvetog i predobrog Učitelja 
koji daje i život za svoje učenike. — 3 Za doslovno tumačenje govori i 
vrijeme u koje je Spasitelj govorio. On, naime, to govori na posljednjoj 
večeri koju je tako željno očekivao, malo prije svoje smrti, kad se opraštao 
od svojih dragih učenika i davao im svoje posljednje savjete i utjehe te 
im ostavljao u baštinu euharistiju kao najdragocjeniji dar što ga je Bog 
mogao ostaviti ljudima. Pa stoga kako je moguće da bi On svoju po- 
sljednju volju izrazio dvoličnim i slikovitim riječima koje će njegovi učenici 
i čitavo kršćanstvo za mnogo vjekova krivo razumjeti? Kako je moguće 
da će Otac ostaviti svojoj djeci oporuku koja je napisana nerazumljivim 
i dvoličnim riječima? To nije moguće ni zamisliti, pa je stoga sigurno da 
se riječi Spasiteljeve moraju tumačiti doslovno i da one naznačuju stvarnu 
prisutnost našega Gospodina pod prilikama kruha i vina. O tome je bio 
i sam Luther tako uvjeren da je rekao: »Često sam se znojio da dokažem 
da u euharistiji nema drugo osim kruha i vina, ali nema odatle izlaska; 
evanđelski tekst je odveć jasan«. 

Svjedočanstvo Pavlovo. Vjeru Crkve možemo dokazati i iz riječi 
apostola Pavla. Nakon što je on pripovjedio (u poslanici Korinćanima) 
kako je Spasitelj ustanovio euharistiju, odvraća Korinćane od svetogrdne 
sv. pričesti ovim riječima: »Koji god bude nedostojno jeo kruh ovaj ili 
pio kalež Gospodnji, biće kriv tijelu i krvi Gospodnjoj... (Kor. 11, 27). 
Da je euharistija samo znak tijela Isusova, Pavao ne bi imao prava 
reći da je nedostojan primalac krivac tijela Spasiteljeva. On tu, dakle, 
očito uči da kršćani jedu stvarno tijelo i krv Isusovu. 

Spomenuta biblijska svjedočanstva tako su jaka i uvjerljiva, da nije 
potrebno dozivati u pomoć usmenu predaju i vjeru Crkve koja je sve od 
vremena katakomba pa do danas uvijek smatrala prisutnost Isukrstovu u 
euharistiji za najljepši dar koji joj je ostavio njezin božanski osnovatelj. 
Malo je stoga koja vjerska istina kao ta ostala od heretika pošteđena 
sve do jedanaestog vijeka kad ju je prvi put napao Berengar iz Tours-a 
(Tura). No i taj je doskora požalio svoj grijeh, pa su stoga reformatori 
iza Luthera bili prvi koji su svojim nevjerstvom okaljali tu veliku tajnu 
Božje ljubavi. 


S 66 NA KOJI JE NAČIN ISUKRST PRISUTAN U EUHARISTIJI 


Kako dolazi do prisutnosti Spasiteljeve u euharistiji? Koncil tri- 
dentski je izjavio da do prisutnosti Spasiteljeve dolazi pretvorbom kruha 
i vina u tijelo i krv Kristovu (transubstantiatio). To znači: Narav kruha 
i vina pretvara se u narav tijela i krvi Gospodinove tako da od kruha i 
vina ništa ne preostaje osim spoljašnjih prilika. 
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Ima i kod toga čuda, a i u samoj naravi nekih pretvorba. Tako se, 
na pr., na svadbi u Kani pretvorila voda u vino, drvo se gorenjem pretvara 
u pepeo. Ali kod svih tih bilo čudesnih ili prirodnih pretvorba mijenja se 
s biti ili naravi tvari također i njezin spoljašnji oblik ili prilike. Euhari- 
stična pretvorba je osobita. I kod nje se događa bitna promjena, jer na 
mjesto kruha i vina dolazi tijelo Isukrstovo i krv Njegova, ali i poslije 
pretvorbe ostaju iste prilike po kojima bi onaj koji ne zna sudio da je to 
kruh ili vino. Isus je tu prisutan pod tuđim prilikama. Tu je, dakle, neka 
protivnost između onoga što doista postoji i onoga što nam se samo čini, 
između onoga što mi vjerom tvrdo vjerujemo i onoga što ćutilima svojim 
opažamo. I u toj je protivnosti velika tajna Božje moći i ljubavi prema 
čovjeku. 


Na koji je način Isukrst prisutan? Koncil tridentski je kazao da je 
On čitav prisutan pod svakom prilikom i pod svakom česticom prilika. 
Isukrst je čitav prisutan pod svakom prilikom. Na riječi Spasiteljeve: 
»Ovo je tijelo moje« kruh se pretvara u tijelo Isusovo. A _kad je Isukrst 
izgovorio te riječi, njegovo je tijelo bilo združeno s krvlju i s dušom, kao i 
s drugom osobom božanskom. Stoga poslije čudnovate pretvorbe bio je 
pod prilikom kruha čitavi Krist, Bog i čovjek, a isto tako i pod prilikom 
vina. I danas su združeni u nebu tijelo i krv Isusova, te njegova božanska 
i ljudska narav. Gdje je, dakle, njegovo tijelo, tu je krv, duša i božanstvo. 
Stoga je i danas poslije riječi pretvorbe pod prilikom kruha čitavi Isus, 
Bog i čovjek, a jednako i pod prilikom vina. i 


Prisutan je čitav Isukrst pod svakom česticom prilika. Prisutnost 
Spasiteljevu ne smijemo zamišljati kao prisutnost neke stvari, na pr. stola 
u sobi ili kuće u gradu. Stol zaprema neki prostor, a i svaki dio stola 
zaprema dio prostora. Euharistijsku prisutnost možemo donekle porediti 
s prisutnošću nekog duhovnog bića, na pr. naše duše u tijelu koja ne 
zauzima prostora, nego je čitava u cijelomu tijelu i u svakom njegovu 
dijelu. Stoga kad svećenk lomi sv. hostiju, lomi samo priliku, a ne može 
ozlijediti Isukrsta, pa je On i poslije lomljenja prisutan u svakom dijelu 
prilika, a opet time nije umnožen. Samo je njegova prisutnost proširena na 
tajanstven način, pa radi toga ona nije samo u nebu, nego i u našim 
crkvama i u našim dušama. 


Koliko traje Isukrstova prisutnost? Koncil tridentski je definirao da 
Isukrst ostaje pod prilikama sve dotle dok one bitno ostaju iste. Isus je 
rekao samo o prilici kruha: »Ovo je moje tijelo«, a samo u prilici vina: 
Ovo je moja krv«! Dakle je prisutnost vezana na prilike kruha i vina, pa 
dokle god ostaju prilike, dotle ostaje i prisutnost, a promijene li se bitno 
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prilike (ako se hostija pokvari ili se prilika vina pretvori u ocat), nestaje 


i prisutnosti Isukrstove. 


S 67 SVETA PRIČEST 


Sveta pričest je sakramenat u kojemu blagujemo pod pr ilikama kruha 
i vina tijelo i krv božanskog Spasitelja da nahranimo svoju dušu. 

Osim te sakramentalne, ima i t. zv. duhovna sv. pričest, a to je 
živa čežnja da primimo Spasitelja i da se tako združimo s Bogom. 

Ustanova. /sukrst je ustanovio sv. pričest. To smo vidjeli kad smo 
govorili o prisutnosti Isusovoj u euharistiji. Isukrst je naredio na posljed- 
njoj večeri apostolima da i oni dijele taj sakramenat: »Ovo činite na moju 
uspomenu!« 

Vidljiv znak. Materija je pšenični kruh i vino od vinove loze. Kruh 
može biti kvasan ili beskvasan. Prvi se upotrebljava na Istoku, a drugi 
kod nas na Zapadu. Pokvaren kruh ili onaj koji nije od pšenice, kao i 
pokvareno vino ne mogu biti valjana materija. Forma su riječi posvećenja: 
»Ovo je moje tijelo« i »ovo je kalež moje krvi« itd. To su riječi Isusove 
koje svećenik kao Isusov zamjenik mora točno da ponovi, inače ne obavlja 
valjano sakramenat. 

Milosti. Sveta pričest združuje nas tijesno s isukrstom. »Ko jede 
moje tijelo i pije moju krv, u meni ostaje, i ja u njemu«. Radi toga zdru- 
ženja pričest proizvađa brojnije učenike od ostalih sakramenta. Ona: 
1) najuže nas spaja s Kristom. 2) Umnožava posvetnu milost. Kao što 
hrana jača tijelo, tako Krist, naša svrhunaravna hrana, jača naš svrhu- 
naravni život, tj. milost u duši. 3 Sv. pričest daje sakramentalnu milost 
koja nam pomaže da sve više ljubimo Boga. 4 Oprašta nam lagane grijehe 
i čuva od teških. 5 Slabi naše zle sklonosti i daje nam odvažnosti i snage 
da činimo dobro. 5 Jamči nam za vječni život i slavno uskrsnuće. »Ko 
jede tijelo moje i pije krv moju, ima život vječni, i ja ću ga uskrsnuti na 
sudnji dan« (Iv. 6, 54). ' 

Potreba. Svetu pričest dužni smo primati: 1 jer nam je to naredio 
Isukrst: »Zaista, zaista vam kažem: Ako ne jedete tijela Sina čovječjega i 
ne pijete krvi njegove, nemate života u sebi« (Iv. 6, 53). 2 Dužni smo je 
primati i stoga, jer je Crkva zapovjedila da se pričestimo barem jedanput 
u godini, i to o Uskrsu. 

Sveta pričest je najizvrsnije sredstvo da se očuvamo od težkih gri- 
jeha. Zato oni koji ne mogu da se ostave grešnih navika dužni su da što 
češće, ako im je moguće, svaki dan primaju taj sakramenat ljubavi, jer 
gdje često i dostojno stanuje Isukrst tamo ne može da bude sotona. 


Sveta pričest je također najbolje sredstvo da napredujemo u ljubavi 
prema Bogu i u savršenstvu. Kao što željezo dobiva žar u vatri, tako i 
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gavjek po svetoj pričesti postaje sličan Isukrstu, Crkva se veseli kršćanima 
koji svaki dan ili bar često pristupaju k stolu Gospodnjemu, i za to od njih 
ne traži drugo nego da budu bez smrtnoga grijeha i da imaju čistu nakanu. 

Nekoć se primala sv. pričest i pod objema prilikama. Iz higijenskih 
i praktičnih razloga Crkva je naredila u koncilu tridentskom, da se u za- 
padnoj Crkvi pričešćujemo samo pod prilikom kruha. 

Davalac sv. pričesti je svećenik, a u izvanrednim slučajevima, i to po 
dozvoli biskupa ili župnika, može biti đakon. Dopušteno je primiti sv. 
pričest od svećenika kojeg mu drago obreda katoličke Crkve. Samo sv. 
poputbinu svako mora da primi po svome obredu, ako je to ikako mo- 
guće, a to se isto preporuča i o uskršnjoj pričesti. 

Primalac. Valjano primiti sv. pričest može svaki kršćanin. Dostojno 
je prima onaj koji se na nju pripravi. Za pripravu se hoće dvoje, naime: 
1 da budemo u posvetnoj milosti. Ko je, dakle, u teškom grijehu, mora se 
prije sv. pričesti ispovjediti. »Neka čovjek ispituje sam sebe, pa tada od 
kruha onoga neka jede i od kaleža neka pije« (I Kor. 11, 28). Nije dosta 
učiniti djelo savršena pokajanja. Ko se pričesti u smrtnom grijehu, čini 
težak svetogrdni grijeh. 

Da dobijemo što obilnije plodove, dobro je da prije sv. pričesti probu- 
dimo u sebi vjeru, ufanje i ljubav te se očistimo od lakih grijeha. 

2 Treba da budemo natašte, tj. da ništa ne jedemo i ne pijemo od 
ponoći do pričesti. Ali tu ima izuzetaka. Tako je, na pr., dopušteno u 
teškoj bolesti uzeti sv. poputbinu i onome koji nije natašte, pa i više puta 
u istoj bolesti. Me. 

Pio X je dao još jedno olakšanje. »Bolesnici koji leže već mjesec dana, 
i nema nade da će naskoro ozdraviti, mogu se, nakon što se posavjetuju 
sa svojim ispovjednikom, pričestiti jedan ili dva puta u sedmici i poslije 
nego uzmu lijek ili štogod popiju« (Can. 852, 2). 


Uzvišenost sakramenta traži da unutarnjoj čistoći i smjernosti duha 
odgovara također čistoća i čednost odijela i čitava našeg vladanja. 


8 68 SVETA MISA 


Vidjeli smo (& 51) kako je božanski Spasitelj svojom smrću prinio 
Bogu Ocu žrtvu kojom je On zadovoljio uvrijeđenu Božju pravdu. To je 
jedina žrtva koja je svojom moći spasila čovječanstvo svih vremena. »A 
On jednom žrtvom usavršio je zauvijek posvećene« (Žid. 10, 12 i 14). 
Premda se žrtva na križu žrtvovala samo jedanput, ipak je njezina vrijed- 
nost vječna, Radi te njezine vječne vrijednosti Spasitelj je htio da se ona 
vječno ponavlja eda tako njezino ponavljanje navješćuje budućim poko- 
ljenjima da je spasonosna žrtva prinesena i da dijeli ljudima njezine obilne 
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zasluge. Stoga je Isukrst na posljednoj večeri ustanovio sv. misu u kojoj 
se ponavlja u bitnome ista žrtva na križu. m i 

Sveta misa je neprestana žrtva novoga zavjeta u kojoj se Isus Krist 
pod prilikama kruha i vina prikazuje svom nebeskom Ocu. 

Sv. Misa je žrtva. To dokazuje: 

1 proroštvo Malahijino koje glasi: »Nijeste mi mili, veli Gospodin 
nad vojskama, i neću primiti dara iz vaše ruke. Jer od istoka sunčanoga 
do zapada (svagdje) veliko je ime moje među narodima, i na svakom se 
mjestu žrtvuje i prikazuje imenu mojemu čista žrtva« (Mal. 1. 10-11). 
Gospodin, dakle, tu govori preko proroka da neće primati levitskih žrtava, 
nego mjesto njih nekrvnu koja će se prikazivati njegovu imenu po čitavoj 
zemlji. Ta žrtva o kojoj govori Bog nije nijedna Žrtva starog zavjeta, jer 
njih zabacuje Gospodin, i one su samo slika buduće nekrvne žrtve. To nije 
ni žrtva Spasiteljeva na križu, jer je ona bila samo jedanput i samo na 
jednom mjestu. Ta svudašnja i nekrvna žrtva može, dakle, biti samo 
sv. misa. 

2 Riječi ustanove. Isukrst je ustanovio sv. misu na posljednjoj večeri 
onim istim činom kojim je ustanovio sv. pričest. Riječi kojima ju je usta- 
novio dokazuju da je ona žrtva. U toj je, naime, prigodi Isukrst rekao: 
»Ovo je tijelo moje, koje se daje za vas« i »ovo je krv moja, koja se za vas 
prolijeva« (Lk. 22, 19-20). Dakle, u isto vrijeme kad Isukrst osniva 
euharistiju, daruje svoje tijelo i lije krv, ili drugim riječima, prikazuje sebe 
kao žrtvu. Isukrst se, dakle, žrtvovao na posljednjoj večeri na nekrvni 
način. A što se dogodilo tada, ponavlja se po njegovoj zapovijedi u sv. 
misi, jer je on kazao učenicima: »Ovo činite na moju uspomenu!« Dakle 


se i u sv. misi žrtvuje Isukrst na nekrvan način, pa je stoga sv. misa prava 
Žrtva. 


Riječi sv. Pavla. Apostol naroda poručuje Korinćanima: »Ali što 
žrtvuju pogani, đavolima žrtvuju, a ne Bogu. A ja neću da vi budete za- 
jedničari s đavolima. Ne možete piti kaleža Gospodnjega i kaleža đavol- 
skoga. (I Kor. 10, 20—21). 

Tu apostol govori o dvostrukom stolu: neznabožačkom i kršćanskom. 
Neznabožački sto je oltar na kojemu oni žrtvuju. I kršćanski sto je ta- 


kođer oltar, pa stoga mora da se i na njemu kao i na neznabožačkom 
žrtvuje žrtva, 


ia : d =? M. deo shodnim da kršćanski zakon ima svoju žrtvu. Žrtva 
ajegodniji način na koji se klanjamo Bo a ka vjera ima 
svojih žrtava, Radi toga se j gu, pa stoga svaka vj 


dolikuje da i kršć no svoju 
žrtvu, a to može biti samo sv, misa, anska vjera ima traj 


Sveta misa prema žrtvi na križu, Sv. 


i ke misa je bitno ista žrtva kao ona 
Na križu, /sta je, jer je isti žrtveni dar i sv 


ećenik. Žrtveni dar je tijelo i krv 
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Isukrstova, a svećenik je Isukrst. U svetoj misi svećenik zamjenjuje Isu- 
krsta, pa što god on tu čini, čini kao drugi Krist. Stoga govori riječi 
posvećenja kao da je on Isukrst: Ovo je tijelo moje! Sv. misa razlikuje se 
od žrtve na križu samo načinom žrtvovanja. 1 Na križu je Krist trpio i 
umro, a u sv. misi niti trpi niti umire, pa je stoga sv. misa nekrvna žrtva. 
2 Na križu je prinio žrtvu lično sam Isukrst, na Oltaru je On prinaša po 
svom zamjeniku. 3 Na križu je Spasitelj stekao zasluge, a u sv. misi dijeli 
ih ljudima. 


Učinci, vrijednost i plodovi sv. mise. Žrtvom Sina Božjega u sv. misi: 
1 iskazujemo Bogu dostojno priznanje i klanjanje (poklonstvena žrtva); 
2 zahvaljujemo Mu na dobročinstvima koja smo primili (zahvalna žrtva); 
3 dobivamo oproštenje grijeha i kazni (pomirbena žrtva); 4 dobivamo 
Božju pomoć u potrebama (molitvena žrtva). 


Sveta misa ima u sebi neizmjernu vrijednost, jer je ona bitno ista 
žrtva kao ona na križu. Njezina vrijednost ne zavisi o svećenikovoj 
svetosti, jer svećenik ne žrtvuje u svoje ime, nego kao zamjenik Isukrstov. 


Plodovi sv. mise su dvostruki: opći i posebni. Opći su oni koje sv. 
misa rađa za cijelu Crkvu i osobito za prisutne. Posebni su oni koje ona 
rađa u korist samo onoga za koga je namijenjena. Množina općih i poseb- 
nih plodova zavisi o pobožnu raspoloženju onih za koje je namijenjena 
misa. 

Službenik sv. mise je isključivo biskup ili svećenik. Osim njih nije 
niko nikada u Crkvi žrtvovao ni na Istoku ni Zapadu. Ni đakoni koji 
mogu u nekim slučajevima da dijele sv. pričest, nisu nikada imali vlast 
služiti sv. misu. | 


Subjekt sv. mise. Pod subjektom sv. mise razumijevamo sve one za 
koje sv. misu smijemo namijeniti: i žive i mrtve. Za žive služimo sv. misu 
da izmolimo za njih duhovna i tjelesna dobra (potonja u koliko ne 
štetuju duši). Možemo namijeniti misu i za nevjernike da ih Bog obrati na 
put spasenja. — I za mrtve služimo misu, i to samo za one koji su premi- 
nuli u katoličkoj Crkvi, da im Bog skrati ili posvema oprosti vremenite 
kazne. Možemo služiti sv. misu i za sve duše u čistilištu, pa u kojoj mu 
drago vjeri one preminule, jer su one sve u duhovnoj zajednici sv. Crkve 
(nauka o općinstvu svetih). Nije dopušteno žrtvovati za prokletnike, jer 
im sv. misa ne može da koristi, a za svete to nije potrebno, jer su oni 
već polučili blaženstvo, 
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Pokora je sakramenat u kojemu nam svećenik mjesto Boga oprašta 
grijehe počinjene poslije krsta. Pokora je uistinu sakramenat, jer je usta- 
novljena od Isukrsta, ima vidljiv znak i daje milost. 

Ustanova. /sukrst je ustanovio pokoru kad je svojim učenicima dao 
vlast opraštati grijehe. Isus je apostolima najprije obećao da će im dati 
tu vlast. To svoje obećanje i ispunio je kad je poslije uskrsnuća kazao 
apostolima: »Kao što je Otac poslao mene, i ja šaljem vas«. Rekavši ovo, 
dahnu i kaza im: »Primite Duha svetoga! Kojima oprostite grijehe biće im 
oprošteni, a kojima zadržite biče im zadržani« (Iv. 20, 21—23). Iz tih 
riječi jasno se vidi da je Isus dao apostolima istu vlast koju je i sam imao, 
naime vlast opraštati grijehe. Isus je dajući apostolima tu vlast ustanovio 
sakramenat, jer su s vršenjem te vlasti spojeni vidljiv znak i milosti. 

Vidljiv znak. Apostoli mogu da otpuste grijehe ili ne otpuste, pa je 
stoga njihova vlast slična onoj sudaca koji rješavaju optuženike od optu- 
žbe i kazne ili ih ne rješavaju. Apostolska je, dakle, vlast sudačka, pa je 
stoga oni moraju vršiti po sudbenom postupku. A svaki sudbeni postupak 
je neki spoljašnji način koji zahtjeva da se optuženik prikaže na sudu 
(radi izvidnog i dokaznog postupka), da izvrši neka djela (dade nakna- 
du), i da sudac donese odluku. Stoga i u pokori grešnik mora da se 
prikaže pred duhovnim sucem i da izvrši neka djela, a svećenik kao sudac 
ima da donese osudu. A to dvoje krije u sebi materiju i formu. Materija 
su, dakle, neka grešnikova djela ( priznanje grijeha ili ispovijed, pokaja- 
nje i zadovoljština ili pokora u užem smislu), a forma je svećenikova 
presuda, naime riječi: Ja te odrešujem od tvojih grijeha u ime Oca i Sina 
i Duha svetoga. Amen! Dakle, izvršivanje svećenikove vlasti spojeno je 
s vidljivim znakom, tj. materijom i formom. 

Milosti. Sakramenat pokore 1 oprašta bez iznimke sve teške grijehe 
koji su učinjeni poslije krsta; 2 daje posvetnu milost, ako je pokornik 
nema, ili mu je u protivnom slučaju umnožava; 3 otpušta vječnu kaznu, 
a od česti i vremenitu i 4 daje sakramentalnu milost koja nam pomaže u 
časovima kušnje da ostanemo Bogu vjerni. Osim toga pokora obično 
povraća grešniku izgubljeni mir i unutrašnje zadovoljstvo koji imaju 
neprocjenjivu vrijednost, ' 

Potreba, Pokora je potrebna svakomu koji je iza krsta teško sagri- 
ješio, Ona je jedino redovito sredstvo koje je Isus ostavio grešnicima da 
se spase, U izvanrednim slučajevima, kad naime nije moguće pristupiti 
na sv, ispovijed, dovoljno je savršeno pokajanje. Tako, na pr., onaj koji se 
utapa, a nema ispovjednika, spašava se, ako se savršeno pokaje. Ali i u 
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tomu i sličnim slučajevima valja da je grešnik 
ako mu to bude jednom moguće. S toga r 
sakramenat pokore mogu se spasiti, 
su učiniti sve što On zapovijeda, 


spreman ispovjediti se, 
azloga i oni koji ne poznaju 
ako savršeno ljube Boga i spremni 


Grešnik koji dugo odgađa obraćanje i 
zumno dijete koje ne misli ozbiljno na budu 
da če dočekati na životu idući dan? Radi toga je crkvena zapovijed koja 


nam nalaže da se ispovjedimo bar jedanput u godini potekla iz najnježnije 
ljubavi i skrbi sv. Crkve (koncil lat. IV). 


Davalac. Samo biskupi i svećenici ima 
je samo njima Spasitelj kazao: »Kojima oprostite grijehe biće im opro- 
šteni«. Ali svećenik, već samo zato što je svećenik, nema još prava da 
ispovijeda. Od njega se još zahtijeva da ima crkveno ovlaštenje (iurisdi- 
ctio). U ispovijedi je svećenik sudac, pa da on može zakonito vršiti tu 
sudačku vlast, valja da mu crkveni starješina to izrijekom dopusti. 

Starješina dajući ovlaštenje može ga ograničiti s obzirom na vrijeme 
(na pr. da smije ispovijedati samo za jednu godinu), ili na mjesto (na pr. 
na neku župu), ili na pokornike (na pr. da ne može ispovijedati redovnike), 
ili na grijehe. S obzirom na potonje neki teški grijesi zadržani su biskupu 
ili papi, pa ih stoga ne može da oprosti običan svećenik. — Ali u smrtnoj 
opasnosti nema nikakva ograničenja. Umirućega može da odriješi bez 
iznimke svaki svećenik, pa bio on i otpadnik ili heretik. 

Primalac. Primiti sv. pokoru može svaki kršćanin koji je sagriješio. 
Ko hoće da je primi valjano, mora da izvrši neka djela koja čine materiju 


toga sakramenta, a to su: 1 pokajanje, 2 ispovijed i 3 zadovoljština (ili 
pokora u užem smislu). 


pokoru ponaša se kao nera- 
Ćnost. Koji je grešnik siguran 


ju vlast otpuštati grijehe, jer 


870 POKAJANJE 


Pokajanje je duševna bol radi grijeha koje smo učinili i 
mržnja na njih popraćena nadom da će nam se oni oprostiti, 
i odlukom da nećemo više griješiti. Pokajanje je duševna bolradi 
grijeha. Grešnik spoznavši kako je nanio Bogu veliku nepravdu žali 
što je to učinio. Ne treba da je njegova žalost ćutilna, kakovu, na E, 
osjećamo kad nam umre mila osoba. Dosta je ako doista mrzimo na grijeh 
kao na najveće zlo od koga ćemo se unaprijed čuvat. Pokajanje je 
popraćeno odlukom da nećemo više teško griješiti, jer je po pri- 
rodi svojoj samo takvo pokajanje iskreno i ozbiljno. 

Naravno i svrhunaravno pokajanje, Naravno je pokajanje kad se 
neko kaje za grijeh radi nekog naravnog razloga, na pr. radi toga, jer ga 
je zbog grijeha zadesilo kakovo fizičko zlo. Svrhunaravno je poka- 
janje kad se kajemo radi nekog svrhunaravnog razloga, na pr. jer smo 
grijehom Boga uvrijedili ili nebo izgubili, ' ' 
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Savršeno i nesavršeno pokajanje. Svrhunaravno pokajanje je Savršeno 
ili nesavršeno. Savršeno je, ako se RAJSKIH soga što ŠMO grijehom 
uvrijedili Boga, svoga dobroga Oca, i Isukrsta, Svoga Spasitelja, Izyo, 
dakle, tomu pokajanju je ljubav prema a MOJ. Je a sebi neizmjerno 
lijep, a prema nama neizmjerno dobar. natrseno pokajanje Je religijsk; 
neizmjerno vrijedno i grešniku daje milost još prije nego on primi sa, 
kramenat pokore, jer »svaki koji ljubi Boga od Boga je ro 
đden« — Negavršeno je pokajanje kad se kajemo stoga, jer smo iz 
gubili nebo, a zaslužili pakao. Izvor, dakle, tomu kajanju Je strah od te. 
ških posljedica grijeha. Nesavršeno pokajanje je religijski katkada vri. 
jedno, a katkada nevrijedno. Vrijedno je kad se grešnik kaje radi teških 
posljedica i ujedno mrzi na grijeh kao na zlo koje vrijeđa Boga. Nevri. 
jedno je kad se grešnik kaje jedino radi teških posljedica, a u sebi ne mrzi 
na grijeh kao na zlo koje je odvratno Gospodinu, pa bi i opet griješio, da 
nije kazne. ' ' 

Potreba pokajanja. Pokajanje je u sakramentu pokore tako potrebno: 
da ga ne možemo ničim drugim nadomjestiti, pa bez njega nema oprošte- 
nja grijeha. Naravno pokajanje u pokori ne vrijedi ništa; potrebno je 
svrhunaravno. U tom naime sakramentu primamo vrhunaravnu milost, pa 
toga radi i razlog ili motiv našeg kajanja mora da odgovara veličini dara 
i da bude svrhunaravan. A kakovo je svrhunaravno pokajanje dovoljno? 
Dovoljno je nesavršeno, samo ako je ono religijski vrijedno. Ili drugim 
riječima: Ko se kaje, jer je zaslužio pakao, ali također mrzi na grijeh, jer 
on vrijeđa Boga, može da mirne duše pristupi na sv. ispovijed. Ko se kaje 
isključivo radi kazne, a ne mrzi grijeh kao nepravdu prema Bogu, ne 
smije da pristupi na taj sakramenat. Dakako da je najbolje, ako radi 
beskrajne dobrote našeg Spasitelja nastojimo probuditi u sebi djelo savr- 
šena pokajanja. 

Svojstva dobrog pokajanja. Da nam svrhunaravno pokajanje u po- 
kori bude dobro, tršba da bude: unutrašnje, općenito i spojeno s dobrom 
odlukom. 1 Unutrašnje je, ako potječe od srca, tj. ako je iskreno. Ono, 
dakle, ne stoji ni u riječima, ni u suzama, ni u tronutu glasu, nego u 
mržnji na grijeh i volji da ćemo se popraviti. 2 Općenito je, ako se 
odnosi na sve teške grijehe. Ne smijemo, dakle, isključiti nijedan grijeh, 
jer nikakav ne može da postoji u duši zajedno sa Svrhunaravnom milosti. 

Ali nije potrebno da ge kajemo za svaki grijeh napose, jedan po jedan, 
nego je dosta da na njih zamrzimo u cjelini. Za lagane grijehe nije se 


nužno kajati. Jedino u slučaju, kad pokornik ispovijeda samo njih, mora 


da se pokaje bar za koji od njih, jer inače sakramenat nema potrebnu 
materiju. 


. 3 Udruženo je s dobrom odlukom, ako smo odlučili da se više nećemo 
hotimice vraćati na grijeh, 


= 
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Odluka. Odluka mora da bude tvrda, djelotvorna i općenita 1 Tvrda 
je kad pokajnik ima ozbiljnu volju da više ne griješi. Ako se boji da će 
opet pasti, to ne znači da on nema ozbiljnu volju. 2 Odluka je djelotvorna, 
ako je pokornik pripravan da upotrijebi sva sredstva da se očuva od teških 
grijeha. Toga radi mora da je pripravan u prvom redu da bježi od svih 
prilika koje ga obično navode na grijeh (n. pr. loše društvo, knjiga, slika 
itd.) i da nadoknadi, ako može, štetu koju je grijehom nanio svome bli- 
žnjemu. 3 Odluka je općenita, kad se odnosi na sve teške grijehe. Dobro 
je, ali nije nužno, da ona obuhvati i lagane. 


S 71 ISPOVIJED 

Ispovijed je očitovanje svojih grijeha koje grešnik čini pred ovlašte- 
nim svećenikom da od njega dobije oproštenje. 

Vrste. Ispovijed može biti tajna ili javna. Tajna je, ako se vrši tajno 
pred samim ispovjednikom, a javna je, ako se vrši javno pred kršćan- 
skim narodom. Danas je u crkvenoj praksi samo tajna ispovijed, no u 
prvo kršćansko doba, sve do petoga vijeka, bila je u običaju i javna. - 

Potreba. Ispovijed je u sakramentu pokore potrebna, jer ju je naredio 
Isukrst. To se vidi iz Sv. Pisma i crkvene prakse. Sveto Pismo pripovijeda 
kako je Isus dao apostolima vlast da oni mjesto Njega opraštaju i zadrža- 
vaju grijehe (Iv. 20, 23). Dajući im Spasitelj tu vlast očito je htio da je 
izvršuju razborito i po pravici. A da oni mogu suditi razborito i po pravici, 
potrebno je da grešnik dođe k njima, da prizna grijehe i pokaje se, i da 
mu oni dadu zasluženu pokoru. Drugim riječima: vlast koju je Krist dao 
apostolima traži da grešnik ispovjedi svoje grijehe. Usmena predaja uči 
da je ispovijed bila u crkvenoj praksi već od prvih vremena kršćanstva. 
U prvim vjekovima Crkva je postupala prema grešnicima vrlo strogo. 
Često su se grešnici javno ispovijedali i vršili javnu pokoru. Neke teške 
grijehe, na pr. apostaziju ili ubistvo, Crkva nije opraštala sve do smrti. 
Ali i u to doba bila je u praksi tajna ispovijed. To se vidi iz riječi Origena 
(iz trećeg vijeka) koji preporučuje grešnicima da se najprije tajno ispo- 
vjede kod iskusna svećenika koji će prosuditi da li im je potrebna javna 
ispovijed, ili nije. Iz vrho mudrih razloga Crkva je u petom vijeku (Leon 
Veliki papa) ukinula javnu ispovijed, a ostavila samo tajnu. Budući da je 
ispovijed u crkvenoj praksi već od početka, moramo držati da ju je usta- 
novio Spasitelj, jer se ni apostoli ni njihovi nasljednici ne bi bili usudili da 
sami od sebe uvedu u Crkvu tako važnu stvar i metnu na kršćane nov i 
težak teret, Krivo je, dakle, mišljenje protestanata koji poriču božansko 
podrijetlo ispovijedi tvrdeći da je nju izmislio koncil lateranski IV. Koncil 
je samo odobrio staru praksu koja je bila počela opadati, pa je zato nare- 
dio da se svaki kršćanin mora ispovjediti barem jedanput u godini, 
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I razum nas upućuje na to da je plin opako jer 
1 nije moguće pomisliti da bi koji čovjek name aš 2. : &«o tešku 
dužnost i 2 ispovijed donosi grešniku popravak, kako sama sebe i unu. 
tarnji mir, a ljudskoj zajednici mnoge blagodati, jer nj rea nesloge, 
preprečuje zlodjela te ispravlja teške nepravde. Sve nas a 4 na zaklju. 
čak da je ispovijed vrlo odlična ustanova koja je dostojna (Božje mudrosti 
te potječe od samoga Spasitelja. Na < 

Budući da je ispovijed božanska ustanova, dužni smo je vršiti, ako 
hoćemo da dobijemo oproštenje grijeha. 

Svojstva dobre ispovijedi. Da ispovijed bude dobra, treba da bude: 
ponizna, iskrena i cjelovita. 1 Ispovijed je ponizna, kad se grešnik ne 
opravdava, nego se doista tuži priznajući svoju slabost. 2 Ispovijed je 
iskrena, kad grešnik ne nastoji da uvije ili uljepša svoje prestupke, nego 
ih otkriva onako kako ih je počinio i kako nalazi da je kriv. Iskrena ispo- 
vijed ne traži da se pripovijedaju stvari koje nisu važne, a još manje da 
se iznose tuđi grijesi ili slabosti o kojima ne smije biti ni spomena. 3 
Ispovijed je cjelovita, ako grešnik ispovjed i po vrsti i po broju sve 
teške grijehe koje je učinio poslije krsta, a nije ih još ispovjedio. Ako se 
točno ne sjeća njihova broja, dužan je da kaže koliko je puta otprilike 
učinio neki grijeh. Cjelovitost traži od pokornika da ispovjedi i prilike 
koje mijenjaju vrst ili broj grijeha. 

Ko, na pr., ukrade siromahu neku svotu novaca, teže će sagriješiti 
nego ako istu svotu ukrade bogatašu; ko ukrade posvećenu stvar, čini 
dva grijeha: krađu i svetogrđe. ; 

Cjelovitost ne zahtijeva da ispovjedimo i dvojbene grijehe, tj. one o 
kojima nismo stalni jesu li teški ili lagani, jesmo li ih počinili ili nijesmo. 
No u svakom slučaju dobro je, ako ispovjedimo i njih. Cjelovitost također 
.ne zahtijeva da ispovjedimo lagane grijehe. Samo u slučaju da nemamo 
nijedan težak, moramo ispovjediti koji od laganih ili koji teški iz prošloga 
života, jer inače sakramenat nema materije. Cjelovitost je od prijeke po- 
trebe za dobru ispovijed, pa stoga ko hotimice zataji težak grijeh, ili 
umanji broj, ili ne kaže prigodu koju mora da reče, čini svetogrđe i dužan 
je ponoviti ispovijed. 

Ako neko zaboravi ispovjediti koji težak grijeh, ispovijed mu je va- 
ljanas ali je on dužan da zaboravljeni grijeh ispovjedi u idućoj ispovijedi 

Ima slučajeva kad pokornik nije dužan da ispovjedi sve teške gri- 
jehe, naime a) ako mu to nije fizički moguće, na pr. kad ne može go- 
voriti ili nema dosta vremena za to (na pr. u slučaju da se utapa brod), i 
b) ako mu to nije moralno moguće (na pr. jer bi ga drugi čuli), 

Napomena. Kud i kamo je pametnije prezreti ljudski obzir, po- 
niziti. se pred Bogom te kazati svoje grijehe, nego zatajiti koji od njih i 
tako usaditi u svoju “dušu klicu nemira i propasti. Čemu da se bojimo sve- 


ćenika koji je i sam čovjek $ najstrože je vezan na ispovjednu tajnu? 
(Primjer Ivana Nepomuka), ' 
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Sredstvo za dobru ispovijed (ispit savjesti). Najbolje je sredstvo da, iz- 
vršimo cjelovitu ispovijed prethodan ispit savjesti. Pokornik je dužan da 
prije ispovijedi ispita svoju savjest, što je i koliko (puta teško sagriješio. 
Ispitujući se mora da uloži toliko skrbi koliko ulaže vršeć druge važne 
poslove u životu. U tome ne smije da bude ni lakomislen (laksan) ni odveć 
tjeskoban (skrupolozan). Dosta. je da se ispituje tako dugo dok sazna čime 
je otprilike teško uvrijedio Boga. Da to dozna, najbolje je da se obazre na 
deset zapovijedi Božjih, pet zapovijedi crkvenih, seđarn glavnih grijeha i 
svoje staleške dužnosti da vidi je li se ogriješio protiv njih mišlju, riječju 
ili djelom. 

Svakidašnje ispitivanje savjesti od neprocjenjive je vrijednosti za na- 
predak kršćanskog života. Veliku vrijednost svakidašnjeg ispitivanja po- 
znavali su i stari pogani, pa su zato i napisali na trijemu delfijskog hrama 
one mudre riječi: »Spoznaj sama sebe!« 

Način ispovijedanja. Kad pokornik ispita savjest, najbolje je da se 
odmah pokaje i odluči da više neće griješiti. Pokajati se i odlučiti mora 
svakako prije nego mu ispovjednik dade odrešenje, jer mu inače ne koristi 
sakramenat. Kad se ispita, pokaje i odluči, neka ponizno pristupi sveće- 
niku i reče: Blagoslovite me, duhovni oče! Poslije toga neka reče ispovijed, 
a zatim neka kaže kad se posljednji put ispovjedio i da li je izvršio po- 
koru. Zatim neka iskaže grijehe otvoreno, ponizno i pouzdano. Kad sasluša 
savjet ispovjednikov i primi pokoru, neka učini djelo pokajanja. Međutim 
će mu ispovjednik dati odrešenje. Kad mu svećenik dade znak, neka ide i 
potom zahvali Bogu na primljenoj milosti te razmisli malo o ispovjedni- 
kovim savjetima. Neka nastoji da odmah izvrši naloženu pokoru, ako mu 
je to moguće, i ako mu svećenik nije drugačije naložio. 


S 72 ZADOVOLJŠTINA (POKORA) 


Zadovoljština je naknada koju pogupan po naredbi svećenikovoj daje 
Bogu za svoje grijehe. 


Zadovoljština je potrebna. Grešnik je grijehom nanio Bogu neprav- 
du, pa ako hoće da opet dođe u njegovu milost, mora da je spreman 
popraviti nepravdu i za nju zadovoljiti. Sam ne može to učiniti, ali je 
mjesto njega to učinio Sin Božji. Ali da mu Isukrstova zadovoljština bude 
korisna, potrebno je da sam s njom sudjeluje i da je spreman nadoknaditi 
za grijehe koliko mu ispovjednik naloži. Stoga razloga zadovoljština je 
dio sakramentalne materije, i bez nje sakramenat nije valjan. 


Ako pokornik nema prije odrešenja nakanu da izvrši zadovoljštinu, 
uzalud se ispovijeda i teško griješi. Ako pak tek poslije ispovijedi odluči 
du neće izvršiti pokoru, ispovijed mu je valjana, ali on griješi, a težina 
grijeha zavisi o veličini pokore koju ne izvršuje. 

Treba također da je pokornik pripravan naknaditi bližnjemu svu štetu 
emo mu je hotimice nanio na koji god način: bilo u zdravlju, imanju ili 
čast 
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hriše vremenite kazne. Bog opra 
šta grešniku u sakramentu pokore sve leške grijehe i Vjevna kazan, ali mu 
aitek ne oprašta i vremenitih kazna (primjeri MINE Mojsije, David i 
drugi). Njih briše od česti ili posvema zadovoljstina, ali treba la je izvr. 
šimo u milosti posvetnoj i s dobrom nakanom. Što je zadovoljština veća, 
to je veći i njezin učinak. 

2 Zadovoljština potiče 
ime, sjeća na težinu njegovih prestupaka 
tako donekle sili da se popravi. Radi toga svećenik daje za teže grijehe i 
težu zadovoljštinu. Ali po njoj ne možemo uvijek prosuditi težinu grijeha, 
jer se ispovjednik dajući zadovoljštinu obzire na mnoge mudre razloge. 


Posljedice. 1 Zadovoljština 


grešnika na popravak. Ona ga, na- 
i meće mu na leđa teret, pa ga 


$ 73 OPROSTI 


Oprost je otpuštenje vremenitih kazni, a Crkva ga daje izvan sakra- 
menta pokore. : 

Grešnik dobiva u sakramentu pokore oproštenje smrtnih grijeha i 
vječnih kazni, ali ne oproštenje i svih vremenitih. Pokornikova ih zado- 
voljština umanjuje, ali ih često ne diže sasvim. Grešnik bi teško mogao za 
čitavoga svoga života da nadoknadi za sve vremenite kazne, zato mu ih 
Crkva otpušta uz neke uvjete i izvan sakramenta pokore, i to otpuštenje 
nazivamo oprostom. 

Oprost je potpun ili djelomičan. Potpun je, kad se opraštaju grešniku 
sve vremenite kazni. Nepotpun je, kad mu se one opraštaju samo od 
česti. Da to razumijemo, treba se sjetiti da su grešnici u prvim vjekovima 
morali činiti dugotrajnu pokoru. Kada danas dobivamo nepotpun oprost, 
na pr. od sedam godina, ne znači to da nam se oprašta sedam godina 
kazni u čistilištu, nego nam se time oprašta toliko vremenitih kazni, koliko 
bi nam se oprostilo, da vršimo po starom običaju 7 godina teške pokore. 

Crkva ima vlast dijeliti oproste, pa je stoga osuđena protivna nauka 
Husova, Lutherova i ostalih reformatora. Isukrst je zaslužio neizmjerno 
blago zasluga, a osim toga i bl. Djevica i sveci zaslužili su mnogo više 
nego im je trebovalo. Zasluge Isusove i svetaca tvore neiscrpljivo blago 
koje ne može da se izgubi, nego po volji Božjoj ima da služi kao naknada 
za grijehe grešnika, jer su i oni članovi iste kršćanske zajednice i udovi 
mističkog tijela Kristova (općinstvo svetih!). Ako, dakle, Crkva posjeduje 
to blago obilnih zasluga, vrhovni crkveni starješina, sveti otac papa, kao 
zamjenik Isukrstov ria zemlji ima pravo da od njega dijeli vjernicima, i to 
mu je pravo bilo dano od Isukrsta kad je On rekao Petru: »I tebi ću dati 
ključeve kraljevstva nebeskoga, Pa što god svežeš na zemlju, biće svezano 


i na nebesima, i što god razriješiš na zemlji, biće razriješeno i na nebe- 
sima« (Mt. 16, 19), 
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Papa je, dakle, neograničeni djelilac oprosta, a vlast je ostalih biskupa 
u tom ograničena općim crkvenim zakonima. Crkveni starješine treba da 
razborito upravljaju crkvenim blagom, zato oni dijele oprost pod nekim 
uvjetima. 


Uvjeti. Da dobijemo oprost, potrebno je dvoje: 1 treba da smo u mi- 
losti posvetnoj, i 2 da izvršimo neka djela u ono vrijeme i onako kako pro- 
pisuje Crkva. Obično je propisana ispovijed, sv. pričest, pohod koje crkve 
i molitva na odluku papinu. 

Dobiti oprost može svaki kršćanin, samo ako on ispuni propisane 
uvjete. On ga može namijeniti i za duše čistilišta jednako kao što može 
za njih namijeniti kojugod molitvu i drugo dobro djelo. 

Jubilejski oprost. Crkva daje oproste u različnim prigodama. Tako 
svake dvadeset i pete godine daje t. zv. jubilejski oprost. Za jubi- 
lejski kao i za svaki potpuni oprost obično se traži kao uvjet ispovijed i sv. 
pričest. 

Po crkvenom pravu svaki svećenik može dati čovjeku na umoru apo- 
siolski blagoslov zajedno s potpunim oprostom. 


S 74 POSLJEDNJE POMAZANJE 


Posljednje pomazanje je sakramenat, u kojem se bolesniku mazanjem 
svetim uljem i molitvom svećenikovom daje milost za dobro duše, a više 
puta i tijela. 

Protestanti ne priznaju posljednje pomazanje kao sakramenat, premda 
je ono ustanovljeno od Isukrsta, te ima materiju i formu kao i ostali sa- 
kramenti. 

Ustanova. Sveti Jakov apostol piše: »Boluje li ko među “vama, neka 
dozove svećenike Crkve, i neka mole nad njim mažući ga uljem u ime 
Gospodnje, i molitva vjere spasiće bolesnika, i podignuće ga Gospodin, i 
ako je učinio grijeh, oprostiće mu se (Jak. 5, 14 i 15). U tim riječima 
nalazimo sve što je bitno za sakramenat: ustanovu od Isukrsta (» u ime 
Gospodnje«), vidljiv znak (mazanje i molitva) i milost (»podignuće ga 
Gospodin« i »oprostiće mu se«). 

Moramo misliti da apostol Jakov ne bi se bio usudio narediti posljed- 
nje pomazanje, da ono nije bilo već otprije u praksi i da ga nije ustanovio 
Isukrst, jer je on znao da običan čovjek ne može odrediti da mazanje i 
molitva ozdrave bolesnika i oproste mu grijehe. 

Vidljiv znak. Materija sakramenta je maslinovo ulje koje biskup 
blagoslivlja na veliki četvrtak. Čin materije je mazanje koje vrši svećenik 
na bolesnikovim očima, ušima, nozdrvama, ustima, rukama i nogama, a u 
potrebi samo na čelu, Svećenik mažući izgovara riječi forme koja glasi: Po 
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ovom svetom mazanju i po svom blagom milosrđu oprostio ti Gospodin 
što god si sagriješio pogledom, sluhom, njuhom, tekom i govorom, dodi. 
rom i hodom! Amen«. 

Milosti. Posljednje pomazanje ima dvostruke učinke: na duši i tijelu, 
Na duši ono 1 umnožava posvetnu milost; 2 oprašta lagane i one teške 
grijehe kojih bolesnik ne može da ispovjedi; 3 oprašta od česti ili sasvim 
vremenite kazne i 4 daje sakramentalnu milost koja duševno jača bole- 
snika u smrtnoj borbi i posljednjim napastima. — S obzirom na tijelo, 
posljednje pomazanje povraća bolesniku zdravlje, ako to Božja mudrost 
nalazi korisnim. U ostalom, to se češće događa nego se nama čini. 


Potreba. Sakramenat posljednjeg pomazanja nije baš prijeko potre- 
ban za spasenje, jer je dovoljna ispovijed da primimo posvetnu milost. 
Jedino u slučaju, ako je bolesnik u teškom grijehu i ne može se ispov- 
jediti, mora da primi posljednje pomazanje. Ali ono koristi svakome, jer 
daje obilno milosti, pa je dobro da ga primi svaki kršćanin. 

Davalac i primalac. Dijeliti posljednje pomazanje može svaki sveće- 
nik, a u prvom redu biskup ili župnik. Primiti sakramenat valjano može 
svaki kršćanin koji dođe na razum i teško oboli. Dostojno ga prima samo 
onaj koji je u stanju milosti posvetne. n 

U istoj bolesti sakramenat se može primiti redovito samo jedanput. 
Ali ako prođe opasnost i nastupi nova, dopušteno je ponoviti ga. 


S 75 SVETI RED 


Sveti fed je sakramenat u kojemu se rukopolaganjem i molitvom 
biskupovoni daje svećenička vlast i potrebna milost da se svećeničke 


dužnosti dostojno vrše. 

Sveti red se ne daje najedanput, nego se postupno dijele različni ste- 
i ti stepeni zovu se redovi. Tri su glavna: đako- 
at. Najniži je od njih đakonat i on se najprije 
dvori svećenika u svečanoj svetoj misi. Osim 
vijedati, krstiti i dijeliti svetu pri- 
obiva, drugi stepen sv. reda, 
ećenik, a ima vlast da čita 
v. reda. Prezbiter može da 
ili biskup ima sve- 


peni istog sakramenta. No 
nat, prezbiterat i episkop 
dijeli Đakon ima vlast da 
toga, može po dozvoli biskupovoj propo 
čest. — Đakon može da dobije, a redovito id 
naime prezbiterat. Prezbiter je običan BV 
misu i dijeli sve sakramente, osim ita . ke : 
rimi treći stepen sv. reda, naime episkopat. € ' 
kn vlast ka cijelosti pa može da dijeli sve gakramente. Đakonat, prez. 
bilerat i episkopat nazivlju se jednom riječi višim redovima. A ima 
i nižih redove, od kojih najveću vlast daje podđakonat. Podđakon ima 
vlast da kod svete mise pjeva svečano poslanicu i dvori. | 
Sakramenat sv. reda odlikuje se među ostalima time, što je ustanov- 
ljen u prvom redu za opće dobro zajednice, 
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Ustanova Sveti red je božanskog podrijetla. To znamo iz apostolske 
prakse i riječi Isukrstovih. Apostoli su redili svoje učenike u svećenike 
polažući im ruke na glavu. Time su ređenici primali milost, pa stoga i 
piše sv. Pavao svome učeniku Timoteju: »Ne zanemari milost koja je u 
tebi, koja ti je dana polaganjem ruku svećeničkih« (I Tim. 4, 14). Ako 
su, dakle, apostoli dijeleći svećeničku čast vršili obred koji je davao 
milost, onda taj obred mora da potječe od Isukrsta, jer apostoli ne bi 
mogli kazati o nijednom obredu da daje milost, da on nije imao tu moć 
od Isukrsta. : z 

Isukrst je sam po prvi put zaredio apostole u svećenike kad im je 
dao vlast pretvarati kruh i vino u njegovo tijelo i krv. 

Vidljiv znak. Materija sv. reda je polaganje biskupovih ruku na ređe- 
nikovu glavu. Osim toga, biskup vrši neke druge obrede, naime đakonu 
daje evanđelistar; prezbiteru maže ruke sv. uljem i predaje mu kalež i 
patenu; biskupu maže glavu i daje mu križ, prsten i mitru. No bitno je 
samo polaganje“ ruku. Forma je molitva koju izgovara biskup polažući 
ruke. 

Milosti. Osim svećeničke vlasti sveti red daje 1 sakramentalnu milost 
po kojoj ređenik ima pravo na one djelatne milosti koje su mu potrebne 
da dobro vrši svoje dužnosti; 2 umnožava posvetnu milost i 3 bilježi u 
duši neizbrišljiv znak. Ko je stoga jedanput postao svećenik, ostaje to 
uvijek i valjano dijeli sakramente, ako postane i odmetnik. 

Davalac i primalac. Đakonat, prezbiterat i episkopat valjano dijeli 
samo biskup, a može ih valjano primiti svaki kršteni muškarac. Dostojno 
ih prima samo onaj koji je u milosti posvetnoj i po sudu biskupovu ima 
određena svojstva (zdravlje, znanje, dob itd.), a nema nikakvih zapreka 
ili nepravilnosti koje mu po crkvenim zakonima brane da primi sv. red. 

Zapreke su, na pr., ženidbena veza, ropsko stanje itd. 


Nepravilnosti su, na pr. nezakonitost, apostazija, hotimično 
ubistvo itd. ' 

Kad ređenik primi sv. red, crkveni ga starješina aprobira tj. izjavi 
da je sposoban i da mu je slobodno vršiti svećeničku službu. Bez aprobacije 
svećenik dijeli sakramente valjano (osim pokore), ali nedostojno. 


S 76 ŽENIDBA 


Ženidba je sakramenat u kome dvije slobodne osobe, muško i žensko, 
dogovorno pristaju da se uzmu i dobivaju od Boga milost da mogu vjerno 
vršiti svoje bračne dužnosti. 

Da je ženidba sakramenat, definirao je koncil tridentski (sjed. 24) 
protiv protestanata. Definicija se koncila osniva na nekim mjestima Sv. 
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Pisma, na usmenoj predaji (sv. Ignacije, Tertulijan, sv. Augustin) i na 
trajnom vjerovanju Crkve. Isus Krist posvećuje ženidbu svojom nazočno. 
šću na svadbi u Kani Galilejskoj (Iv. 2, 1-10) te ističe njezino jedinstvo | 
nerazrešivost (Mt. 19, 4-9). Sveti Pavao poređuje vezu muža i žene 
(brak) s vezom koja je između Krista i Crkve (Ef. 5, 22—33). Veza ili 
združenje Krista s Crkvom, t. j. članovima Crkve, biva putem milosti. 
Mora, dakle, da i ženidbena veza nastaje putem milosti, tj. u sakramentu 
koji daje milosti. 

Vidljiv znak. U sakramentu ženidbe muško i žensko očituju svoje 
pristajanje da postanu muž i žena. To uzajamno očitovanje vidljiv je znak, 
ti. materija i forma, i stoga bitan dio sakramenta. Radi toga su valjano 
pristajanje i sakramenat nerazdruživo spojeni, pa stoga kad god se 
ozbiljno i po naredbama Crkve očituje pristajanje, vrši se i sakramenat. 
Pristajanje, pak, mora da bude izraženo pred Crkvom, tj. u onoj formi 
kako Crkva određuje, jer niko, osim nje, ne može raspolagati sakramen- 
talnim milostima. Stoga ona ženidbena pristajanja koja se ne vrše po 
crkvenim zakonima, to jest t. zv. civilne ženidbe, nisu sakramenat, pa 
radi toga ne vrijedi ni njihovo pristajanje ni one same. 

Milosti. Ženidba umnožava posvetnu milost i daje posebnu sakra- 
mentalnu po kojoj muž i žena imaju pravo na djelatne milosti, koje su 
im potrebne da dobro izvršuju dužnosti ženidbenog stanja. 

Osobine kršćanske ženidbe. Kršćanska je ženidba jedinstvena i ne- 
nazrešiva. Jedinstvena je, tj. bračna zajednica može da bude samo između 
jednog muža i jedne žene u isto vrijeme. Radi toga nijedan ženidbeni 
drug ne može da se ponovno oženi ili uda dok je živ drugi ženidbeni drug. 
Taj zakon ne dopušta nikakva izuzetka, a osniva se na riječima Isukrsto- 
vim: »Ko otpusti ženu svoju i oženi se drugom, čini preljubu na njoj. 1 
ako žena otpusti muža svoga i uda se za drugoga, čini preljubu« 
(MK. 10, 11 i 12). 

Razvod braka (divorcij) donosi pojedincima, porodici i društvu golemu 
štetu. Kad bi se koji od bračnih drugova mogao s kojega razloga razriješiti 
brak, porodična zajednica ne bi bila nimalo čvrsta i zavisila bi o samovolji 
jednoga ili drugog bračnog druga. A kad porodična zajednica nije čvrsta, 
nije moguć ni dobar uzgoj djece. Ako pak nema dobro uzgojene djece, nema 
ni dobrih građana, ni jake države. 

Iz važnih ražloga Crkva može dopustiti da bračni drugovi žive ra- 
stavljeno. Ali i tada ih vezuje ženidbena veza, pa nijedan od njih ne može. 
da sklopi nov brak. 

Ne može ge poreći da nerazreživost braka zadaje kršćaninu katkada 
velikih poteškoća, ali treba se sjetiti da kud i kamo više vrijedi opće dobro 
ljudske zajednice i budućeg čovječanstva nego udobnost i korist pojedi- 
naca, Najljepši ideali uvijek se grade na velikim ličnim žrtvama. 
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Davatelj. Davatelji sakramenta ženidbe su muž i žena, a ne svećenik 
koji ih blagosivlja, i to stoga jer oni vrše bitan dio sakramenta, tj. 
pristajanje. 

Primalac. Da neko valjano primi sakramenat ženidbe, treba 1 da je 
kršten, 2 da očituje pristajanje, 3 da bude prisutan župnik i dva svjedoka 
(osim u nekim slučajevima) i 4 da nema nikakve zapreke. — Da neko 


dostojno primi taj sakramenat treba 1 da je u milosti posvetnoj i 2 da 
nema nikakve zabrane. 


Zapreke i zabrane. Ženidba je vrlo važna za vremenitu i vječnu 
sreću vjernika, a osim toga je ona i sakramenat, pa stoga Crkva kao 
brižna majka svoje djece i čuvarica svetih tajna ima pravo da postavi 


neke zapreke koje čine ženidbu nevaljanom, i zabrane koje je čine 
nedostojnom. 


Glavnije su zapreke: krvno srodsvo do trećega koljena, taz- 
bina do drugog koljena, zabluda u osobi, ženidbena veza, viši redovi, ne- 
kršćanska vjera jednog supruga, duhovno srodstvo itd. 

Glavnije su zabrane: nekatolička vjera (ali kršćanska), ad- 
venisko i korizmeno vrijeme itd. 

Oprost (dispensa) od zapreka i zabrana. Crkva, koja ima 
vlast postavljati zapreke i zabrane, ima također vlast da nekoga od njih 
riješi (dispensira), ako on ima za to koji važan razlog. Crkva može oprostiti 
od svih zabrana i onih zapreka koje je sama postavila. Ne može, na pr. 
da oprosti od zapreka bračne veze, jer je ona božanskog podrijetla. 

Crkva teško oprašta od zabrane »miješane vjere«, tj. 
teško dopušta da katolički muž uzme nekatolikinju (kršćanske vjere) i 
cbratno, a kad to iz važnih razloga dopusti, traži od nekatoličke strane 
pismenu obavezu da će pustiti svom katoličkom drugu punu slobodu 1 da 
ispunja sve svoje vjerske dužnosti i 2 da uzgaja svu djecu u katoličkoj 
vjeri. Osim toga, obje stranke moraju obećati da će sklopiti brak pred ka- 
toličkim svećenikom. 

Sklapanje braka. Prije kršćanske ženidbe potrebno je dvoje: zaruke 
i napovijedi. Zaruke su obećanje koje vjerenici daju jedan drugomu da 
će se uzeti. Vjerenici nisu dužni sklopiti zaruke, ali ako ih sklope, dužni 
su ispuniti svoje obećanje, inače griješe. Ali da zaruke budu obavezne za 
obje stranke, potrebno je da budu učinjene pismeno i potpisane od njih 
i od župnika mjesta, ili mjesto njega od dvaju svjedoka. Napovijedi se 
vrše neposredno prije sklapanja braka, a svrha im je, da se dozna ima li 
kakova zapreka ili zabrana. Vrše se redovito tri puta, i to u tri nedjelje 
ili blagdana neposredno prije vjenčanja. Iza napovijedi sklapa se ženidba. 
Katolicima je određeno pred kim, gdje i u koje se vrijeme smiju vjenčati. 

I Da se izbjegne mnogim zabranama, Crkva je odredila da vrijede 
samo one ženidbe koje se sklope pred župnikom mjesta ili njegovim 
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zamjenikom, i pred dvojicom svjedoka. Radi toga civilne ženidbe, tj. one 
koje se sklapaju pred državnom vlašću, nisu valjane kao da nisu nj 
sklopljene. Ako država ne traži od podanika civilni brak, nego priznaje 
valjanom crkvenu ženidbu, supruzi moraju sklopiti ženidbenu Vezu isklju- 
čivo pred župnikom ili njegovim zamjenikom. Ako država smatra valja- 
nima samo civilne brakove (kao na pr. u Vojvodini), slobodno je 
supruzima da idu pred civilni sud da formalno ispune naređenu građansku 
dužnost, ali se ne smiju držati za supruge ni uživati bračna prava sve 
dok se ne vjenčaju po crkvenom obredu, jer istom tada postaju 
supruzima. ' 

2 S obzirom na mjesto katolici smiju da se vjenčaju samo u župskoj 
crkvi, a po dopuštenju župnikovu i u kojoj drugoj crkvi. 

3 S obzirom na vrijeme ženidba se može sklopiti u svako doba go- 
dine; samo je zabranjeno podijeliti svečani blagoslov, tj. blagoslov preko 
sv. mise koja se čita za zaručnike, od prve nedjelje adventa do Božića 
i od čiste srijede do Uskrsa. 7 i 

Država i brak. I država kao čuvarica građanskih prava svojih po- 
danika ima dužnost i pravo da bdije nad njihovim brakom. Zato i ona 
ima pravo da postavlja zapreke i naredbe koje je kršćanin dužan da 
ispunja. i 


f. 
“ #4 
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prnrvio: POSLJEDNJA SVRHA 
ČOVJEČANSTVA 


»Što imam na nebu i što da ljubim na zemlji 
osim Tebe? Čezne. za Tobom tijelo moje i 
stce moje. Bog je (posjed) srca mojega i dio 
moj do vijeka« (Ps. 72, 25 i sl.). 


S 77 POSLJEDNJA SVRHA ČOVJEKA 


Čovječja duša teži za neizmjernošću, a nje nema na ovom svijetu. 
Samo tragove njezine nalazimo u onome što nazivamo istinitim, dobrim 
i lijepim, zato istina, dobrota i ljepota već na ovom svijetu vesele 
čovjeka i bude u njemu više duševne užitke. Ali čovjeka može da usreći 
samo potpuna i neizmjerna istina, ljepota i dobrota kakove su samo u 
Bogu. Bog je početak i posljednja svrha čovječanstva, alfa i omega. 
»Za sebe si nas stvorio o Bože, i nemirno je srce naše dok ne počine 
u tebi« (Augustin). Čovječje življenje na zemlji samo je kratka priprava 
koja završuje smrću, a iza nje dolazi pravi život (nebo) ili vječna smrt 
(pakao). 


S 78 SMRT I POSEBNI SUD 


Smrt. Vjera i iskustvo uče nas da će svi ljudi umrijeti. » Određeno 
je ljudima jedanput umrijeti« (Žid. 9, 27). Bog je stvorio čovjeka ne- 
umrla, ali je po grijehu došla smrt na svijet / ona prelazi na sve ljude, 
jer su svi grešnici (Rimlj. 5, 12). Smrt je, dakle, kazna za grijeh. 

Crkva sahranjuje svoje mrtvace, moli za pokoj njihovih duša, a tijelu 
njihovu iskazuje kršćansku počast blagoslivljajući ga i pokapajući na 
svetom mjestu. To čini jer je ono posvećeno svetim sakramentima, osobito 
euharistijom, i jer će i ono jedanput uskrsnuti da primi nagradu ili kaznu 
Za svoje sudjelovanje. 

Crkva je od početka svoga pokapala mrtvace i zabranjivala je pogan- 
Ski običaj spaljivanja. Spaljivanje se, doduše, ne protivi nijednoj katoličkoj 
istini, pa bi ga Crkva mogla i dopustiti. Ali ona toga ne čini jer hoće da 
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sačuva prastari kršćanski obič: aj koji nas najbolje opominje na istinu 
uskrsnuća tijela; jer pazi dn se ne povrijede nježni ljudski osjećaji koje 
spaljivanje uistinu vrijeđa, i, najzad, jer hoće da se tijelo raspane pola- 
gano kako je i naraslo. 

Neki protivnici katoličkih običaja tvrde da je higijena protiv poka. 
panja i da je ono skuplje od spaljivanja. 

No svako mora priznati da uređena grobišta isto tako zadovoljavaju 
higijenu kao krematorij, a spaljivanje je obično skuplje od kutića zemlje. 
Budući da mnogi govore za spaljivanje iz protuvjerskih razloga, Crkva je 
zabranila da se sahrani po crkvenom obredu onaj koji odredi svojom po- 


sljednjom voljom da po smrti spale njegovo truplo. 

Posebni sud. Vjera nas uči da se duši sudi odmah iza smrti. To 
znači: Čim se duša odijeli od tijela, zna za odredbu Božju koja joj 
određuje njezin vječni udes. Sveti Pavao uči: »Određeno je ljudima 
jedanput umrijeti, a po tom je sud« (Žid. 9, 27). Isukrst pripovijeda 
u priči o prosjaku Lazaru i bogatašu da je njihova sudbina određena 
odmah iza smrti. »Umrije prosjak, i odnesoše ga anđeli u krilo Abra- 
hamovo, ali umrije i bogataš, i pokopaše ga u paklu« (Lk. 16, 22). 
Posebni je sud, dakle, u času same smrti. Poslije smrti nema više ni 
pokajanja ni zasluga, ni grijeha, »jer stablo ostaje na mjestu gdje je 
palo« (Crkv. 11, 17). 

Nije potrebno misliti kao da će posebni sud biti poput ljudskih su- 
dova, i da će biti preslušavanja ili kakvagod postupka. Katolička istina uči 
samo to da će Bog sudac u času smrti nekog čovjeka donijeti nepromjen- 
ljivu odluku o njegovu udesu i duši je odmah objaviti tako da će ona već 
u času svog izlaska iz tijela znati za svoj vječni udes. 


S 79 ČISTILIŠTE 


Katolička nauka uči da duše onih ljudi koji umru u milosti posvetnoj, 
a imaju laganih grijeha ili nisu još potpuno zadovoljile Božju pravdu, 
trpe neko vrijeme kaznu u čistilištu, a poslije toga idu u nebo. Svojim 
molitvama i drugim dobrim djelima možemo od Boga isprositi da im se 
kazne skrate ili sasvim dignu. Protiv te katoličke nauke digoše se Zvingli 
(Cvingli), Kalvin i mnogi drugi protestanti, makar da je ona nojavljena 


od Boga. 

Sveto Pismo staroga zavjeta pripovijeda kako je Juda Makabejac 
poslao 10.000 drahma srebra u Jeruzalem da se prinese žrtva za po- 
kojnike, jer da je sveta i spasonosna misao moliti za mrtve da budu 
odriješeni od grijeha (11 Mak. 12, 46). Dakle je već u starom zavjetu bilo 
objavljeno da neki grešnici trpe kaznu u drugom životu koja im se može 
oprostiti zagovorom naših molitava, Novi zavjet uči tu istinu na više 


= 
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mjesta, ali ne. sasvim jasnim riječima. Spasitelj kaže da se grijeh protiv 
Duha svetoga (tvrdokornost) neće oprostiti ni na ovom ni na drugom 
svijetu (Mt. 12, 32). Po tome smijemo zaključiti da ima grijeha tuje se 
opraštaju na drugom svijetu, tj. iza kazne u čistilištu. 

Crkva od svoga početka ispovijeda vjeru u čistilište i preporuča 
svojim vjernicima duše pokojnika pa je ustanovila i jedan dan na njihovu 
uspomenu (2 studenoga). Koncil tridentski je izrijekom definirao da - 
. vjernici koji još živu mogu pomoći dušama u čistilištu svojim molitvama, 
dobrim djelima, oprostima i osobito svetom misom. 

I razumu pristaje ta istina. Mnogi ljudi umru preveć dobri, a da bi 
zaslužili pakao, preveć zli, a da bi mogli ići odmah u nebo. Priliči se 
stoga da bude neko mjesto privremena čišćenja, jer u kraljevstvo Božje 
ne može ići ništa nečista (Otkr. 21, 27). Taj razumni razlog potakao je 
mnoge protestante da prihvate katoličku nauku o čistilištu. 

Ni kod pogana nije bila sasvim nepoznata istina o privremenim 
kaznama u drugom životu. Platon je držao da duše pokojnika borave u 
blatu i mraku, dok se ne očiste. Ista misao se krije u raširenoj nauci o 
seobi duša. | 

Kazna čistilišta. Glavna kazna duša u čistilištu je sigurno ta što one 
još ne mogu da uživaju Boga, svoje najveće dobro i jedinu svrhu. Ako 
majka čezne za djetetom, ako stranac u tuđoj zemlji za milom domo- 
vinom, koliko više mora da trpi od čeznuća duša koja je, makar privre- 
meno, odijeljena od svoje posljednje svrhe? 

Ali i pored najveće trpnje živi u dušama čistilišta nada da će prestati 
patnje i da će one vidjeti Boga, spasitelja svoga. I ta nada tješi ih i pre- 
tvara ono mjesto golemih patnja u hram veličanstvena mira. Ta blistava 
nada je kao svjetlost, koja svijetli siromašnim dušama, i u moru jada baca 


trak na izvor velike sreće koja će doći. Na tu utješljivu svjetlost i mi po- 
mišljamo moleći: Pokoj vječni daruj im, Gospodine, i svjetlost vječna svi- 


jetlila njima! 
8 80 NEBO 


Osnovna je nauka vjere da je s onu stranu groba posljednja svrha 
svih ljudi, vječni život u nebu. O nebu nam govori Spasitelj vrlo često. 
»Prodajte što imate i dajte milostinju. Načinite sebi kese koje se neće 
istrošiti, blago kojega neće nestati, na nebesima, kamo se tat ne približuje 
niti moljac kvari« (Lk. 12, 33). Sin Božji je došao na svijet da ljudima 
vrati izgubljeni raj, i u nj će doći oni koji umru u posvetnoj milosti. 

Bit slave. Bit slave je u gledanju Boga licem u lice, tj. u neposrednoj 
spoznaji njegove neimjerne naravi. »Jer gledamo sad kroz ogledalo u 
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a tada ćemo licem u lice. Sad poznajem od česti, a tada ću 
13, 12). Na zemlji poznajemo 
a stoga nepotpuno. Blaženi ga 


zagonetki, ; 
poznati kao što sam i poznat« (I Kor. 
Boga u njegovim djelima kao u zrcalu, D jna ' i 
spoznaju onako kakav jest. Gledajući RI Boga u ho tj. nepo- 
sredno, spoznaju Božju narav i u njoj kao da čitaju >< što im je prije 
bilo nejasno i sakriveno. U Bogu su očite sve naravne 1 nadnaravne tajne. 
I tako spoznajuči istinu spoznaju neizmjernu jepomvu : dobrotu, i ta 
spoznaja rađa u njima veliku ljubav. A ljubav Koja posjeduje ljubljeni 
predmet donosi neizmjernu sreću, i takovu blaženi uživaju u nebu. »Opiće 
se od izobilja doma tvoga, i iz potoka raskoši tvoje napajaćeš ih« (Mudr, 
5, 17). Ta sreća je veća od svake druge. »Što oko ne viđe i uho ne ču 
i u srce čovječje ne uđe, ono pripravi Bog onima koji ga ljube« 
(I Kor. 2, 9). 

Duša sama po sebi nije sposobna da gleda Boga u lice kao što ni oko . 
ne može bez svijetla da vidi svijet. Što je oku svijetlo, to je blaženoj duši 
neki osobiti dar koji nazivlju bogoslovi svijetlom slave (lumen 
gloriae). Taj dar daje duši sposobnost da može gledati, tj. neposredno spo- 
znati Boga i u njemu uživati potpunu sreću. 

Nikakvo zlo ne muti sreću blaženika. »I otrće (Bog) svaku suzu 
s očiju njihovih, i smrti više neće biti, ni tuge, ni vike, ni boli neće više 
biti, jer prvo prođe« (Otkr. 21, 4). Nasuprot tome mnoga stvorena dobra 
veličaju slavu blaženih duša. U prvom-redu veliča je slava tijela iza 
uskrsnuća. Isukrst će »preobraziti naše poniženo tijelo da bude jednako 
slavnom tijelu njegovu« (Filip. 3, 21). Njihovu slavu veliča i društvo 
anđela i svetaca u kome nema ni traga smetnja ili nesavršenstva ljudskih 
društava. Z i 


Putenim nasladama u nebu nema mjesta. »Jer o uskrsnuću niti će se 
ženiti niti udavati, nego će biti kao anđeli Božji na nebu« (Mt. 22, 30). Uži- 
vaju naročito više duševne moći. Razum uživa poznavajući istinu, a volja 
ljubeći neizmjernu ljepotu i dobrotu. Spoznaja i ljubav istine, dobrote i 
ljepote na ovome je svijetu ideal, a na drugome najrealnija zbilja. 

Nirvana Indijaca više je nalik na vječnu smrt, nego na vječni život, 
pa ona ne može da bude ideal nijednog čovjeka. ' 

Kad govorimo o nebu, pomišljamo na blaženo stanje pravednika, a ne 
na mjesto gdje oni uživaju. O mjestu je suvišno govoriti, jer nam o tom 
nije ništa objavljeno. 

Vječnost neba. Nema kraja blaženstvu pravednika. Kad bi ga bilo, 
ne bi se ono moglo ni nazvati pravim blaženstvom. Isukrst je izrijekom 


obećao pravednicima vječni život. »Pravednici će ući u život vječni« 
(Mt. 25, 46). 


Razlike u slavi, Pravednici ne uživaju blaženstvo u jednakoj mjeri, 


jer »svaki će primiti svoju plaću po svome trudu« (I Kor. 3, 8). Duša dje- 
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teta, koje je umrlo malo iza krsta, no možo primiti jednaku nagradu kao 
borca, koji je u svojim borbama stekao mnogo lovorika. Nejednakost slave 
ne može da pomuti sreću pravednika. Oni će vidjeti u njoj Božju praved- 
nost i naći nov motiv svojoj ljubavi i sreći. 


S 81 OPĆCINSTVO SVETIH 


Općinstvo (zajednica) svetih. Crkva na zemlji je samo u užem 
smislu riječi Crkva. U širem smislu Crkva Kristova ima tri kategorije 
članova, a to su: vjernici na zemlji, duše u čistilištu i blaženi u nebu. 
Sve tri kategorije čine među sobom duhovnu zajednicu u kojoj je na čelu 
Isukrst. »Jer kao što u jednom tijelu imamo mnogo udova... tako smo 
mnogi jedno tijelo u Kristu (Rimlj. 12, 4), i On je glava tijela Crkve« 
(Kol. 1, 18). Ta velika zajednica ili mistično tijelo Kristovo naziva se 
općinstvo svetih. 

Sveti su vjernici, jer su posvećeni vodom krsta, svete su duše u čisti- 
lištu, jer su u stanju posvetne milosti, a na osobit način su sveti stanov- 
nici neba, jer su svetost postigli u punoj mjeri. 

Značenje općinstva svetih. Velika crkvena zajednica posjeduje ne- 
izmjerno blago duhovnih dobara koja je zaslužio Isukrst i njegovi 
sljedbenici. Kako u svakoj tako i u ovoj duhovnoj zajednici svaki je član 
dionik svih dobara. I tako jedni članovi pomažu drugima: bogati siro- 
mašnima, jaki slabima, a zdravi bolesnima. Zakon ljubavi i altruizma 
ne dolazi nigdje do izražaja kao u ovoj duhovnoj zajednici, i nigdje 
nema čudesnije izmjene dobara. I tako: : 

1 Svi kršćani na zemlji koriste se molitvama, sv. misom i drugim 
dobrim djelima što ih vrše samo neki. Stoga molimo: otpusti nama duge 
naše, a ne: otpusti meni duge moje. 

2 Siromašnim dušama u čistilištu koriste naše molitve, oprosti, 
dobra djela, a osobito sv. misa. »Sveta je i spasonosna misao moliti za 
mrtve da budu odriješeni od grijeha« (2 Mak. 12, 46). 

Pobožne duše su nam za to zahvalne i mole za nas. 


3 Mi poštujemo svece u nebu, a oni mole za nas u Boga pomoć. Svece: 
poštujemo, jer su naši uzori i crkveni junaci. Uzori su, jer su imali snage 
da pogaze svoju taštinu i u sebi izgrade živi lik Isukrstov. Junaci su, jer su 
se u teškim časovima po Crkvu digli na obranu božanske istine i utvrdili u 
Svijetu moral. 


882 PAKAO 


Pakao je bijedno stanje duša koje su u smrtnome grijehu ostavile: 
tijelo, 
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ci i u paklu trpe vječnu kaznu. Tu istinu, koju je 


Prokletni arka ore Progla,: 
' : Isukrst ias \Ččima: a: 
koncil lateranski IV, uči Isukrst jasnim riječima »Idite od Mene Sio 


u oganj vječni?« (Mt. 25, 41). »Bolje : je : . “mad Sakatu, ian 
imaš dvije ruke i ideš u pakao, TI oganj neugasivi, gdje Crv njiho, a 
umire i vatra se ne gasi« (ME. #, Za Ba I s passtnij BOVOri slikoyji, 
ali se jasno pokazuje istina o vječnosti paklenih muka. Krivo Su stoga 
neki učili da će se jedanput spasiti svi prokletnici, pa i Sami vra = 


: iški ie ze Crkva osudila već 
(Origen, Grgur Niški). Tu je zabludu | Već u Carigradskom 


koncilu (g. 553). uno m 

Kazne prokletnika. Koncil lateranski IV je izjavio da prokletnici trpe 
dvostruku kaznu. 1 Prva i glavna kazna je gubitak Boga (poena damni). 
Prokletnici su zauvijek isključeni da ne gledaju Boga. »/dite od mene, 
prokleti!« 

To je bit paklene kazne, to najstrašnija muka osuđenih, Ljudski je 
duh sličan Bogu, pa stoga svom snagom teži prema potpunoj istini, ljepoti 
i dobroti kakova je samo u Boga. Biti na silu odijeljen od toga izvora sreće 
znači jadno promašiti svoju svrhu. I tako prokletnici mjesto blage Božje 
dobrote osjećaju strašnu pravednost, koja ih napunja očajem i izjeda nji- 
Lovu savjest na pogled zla koje se više ne da popraviti. »Vi gore padnite 
na nas, i bregovi pokrijte nas!« Očaj prokletnika rađa mržnju koja se 
obraća prema njima samima, i tako oni jednako mrze i Boga i same sebe. 

2 Druga kazna prokletnika su ćutilne muke. Ćutilne muke prikazuje 
Isukrst na različite načine. One su kao vječni plamen koji žeže pro- 


kletnike (Mk. 9, 44), one su kao najkrajnja tama u kojoj je plač i škrgut 
zubi (Mt. 8, 12). 


Od čega potječu ćutilne muke prokletnika, Crkva nije o tom kazala 
svoju posljednju riječ. Kad se govori o vatri, ne moramo pomišljati na Ze- 
maljsku tvarnu vatru, nego je slobodno uzeti da neki osobiti nama nepo 
znati elemenat po odredbi Božjoj muči bijedne duše. Radilo se tu o vatri ili 
ne, bila narav vatre koja mu drago, sigurno je da ćutilne muke u paklu 
nisu manje od onih što ih materijalna vatra zadaje ljudskome tijelu. 

. > Razlog paklene kazne je smrtni grijeh koji nije za života okaja" 
1 oprošten. U pakao, dakle, ide samo onaj koji je umro u smrtno 
grijehu. Kazna svih osuđenika ni visi 
O krivici (koncil lateranski IV). 
Boga, ali ne trpe ćutilnih kazna. 


Nije nam poznato, koja 
gurno je da ne idu u nebo, jer 
sv. Tomom misle da je Bog z 

Ne može se reći ko 
Niko ne smije suditi d 

Bilješka. 


je jednaka, nego njezina veličina Za 
Oni koji umru u istočnom grijehu izg“ 


je sudbina djece koja nekrštena umru: S 
nemaju milosti posvetne. Neki bogoslov 
a njih pripravlo neko stanje naravn? oi 


liko ljudi i koji idu ji su tajni 
u : ožji su 
š ua bide ce : do pakao. Putevi Bož) 


Niko neće u Pakao, ako sam to ne bude htio. 
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Sirašno je pasti u ruke živoga Boga? Ništa nema strašnijeg od riječi: 
»Daleko od mene, prokletnici«, ništa slađeg od poziva: »Dođite k meni bla- 
goslovljeni!« »Tebe, dakle, (o Isuse) molimo, svojim slugama pomozi koje si 
otkupio neprocjenjenom krvi. Daj da se u tvojoj slavi ubrojimo među tvoje 
svece!« (Te Deum). 

Nauka o paklu pred razumom. Razum ne može sa svoje strane ništa 
da prigovori ovoj katoličkoj dogmi, jer se ona ne protivi Božjoj dobroti, a 
vrlo dobro pristaje njegvoj svetosti i pravednosti. 

Ne protivi se Božjoj dobroti, jer je Spasitelj tu istinu 
spojio s vrlo utješljivom istinom o Božjoj ljubavi koja vrlo rado oprašta 
«grešnicima. »Oprosti im Oče, jer ne znadu što čine«, moli Isukrst za svoje 
progonitelje. Božja dobrota razumije zapreke slobodnoj ljudskoj volji bolje 
nego mi sami. Zato i veli Gospodin: »Neću više kleti zemlje poradi ljudi, 
jer je ćut i misao srca čovječjeg hitra na zlo od ma- 
lena« (I knj. Mojs. 8, 21). Ako katkada posiže Božja dobrota i za najte- 
žim mjerama, razumjećemo, ako se sjetimo drugih Božjih osobina, u prvom 
redu njegove svetosti i pravednosti. Grešnik je »Sina Božjeg po- 
gazio i krv zavjeta kojom je bio posvećen za nečistu držao i Duha milosti 
obružio« (Žid. 10, 29). Na taj je način učinio neizmjernu nepravdu, pa sve- 
tost i pravednost Božja traže i kaznu koja najbolje odgovara veličini 
uvrede. ' 

Uostalom, kad bi i grešnik naposljedku bio opravdan i oslobođen 
muka, sankcija moralnog zakona ne bi bila dovoljno jaka, i grijehu bi bila 
otvorena širom vrata. Grešnik i pravednik našli bi se naskoro u istom po- 
ložaju, a toga svetost i pravednost Božja ne mogu dopustiti. I tako koliko 
se vječnost paklenih kazni ne protivi dobroti, toliko ona pristaje svetosti 
i pravednosti Božjoj. 

Da se nauka o paklu s koga god razloga protivi razumu, ne znamo 
kako bi poganski narodi mogli biti uvjereni o vječnosti posmrtnih muka. 
A oni su doista o tom uvjereni. Tako su, na pr., već stari mislili da fri- 
gijski kralj Tantal radi uvrede bogova trpi vječnu glad i žeđu, a Danaide 
radi ubistva svojih muževa imaju za kaznu da vječno napunjaju vodom 
posudu koja nema dna. Te i druge priče poganskih naroda upućuju nas 
na njihovo mišljenje o vječnosti grešnikovih kazni. 


S 83 USKRSNUĆE TIJELA 


Dogma o uskrsnuću tijela uči da će svi ljudi na sudnji dan uskrsnuti 
sa svojim tijelom. Ta je istina bila sasvim nepoznata starim poga- 
nima, a poricali su je neki Židovi (saduceji). Danas je poriču mnogi 
protestanti. Katolička Crkva je uvijek smatrala tu istinu jednom od te- 
meljnih istina svoga naučavanja kako to svjedoče prve liturgične knjige, 
natpisi na grobovima kršćanskih mučenika i apostolsko vjerovanje. Tu 
istinu uči Sv. Pismo na više mjesta, 
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Sv. Pismo o uskrsnuću tijela. Već su stari Židovi vjerovali u tu 
istinu, a to se vidi iz riječi Jobovih: »Znam da otkupitelj moj živi, i u. 
posljednji ću dan sa zemlje ustati i opet ću se ogrnuti kožom svojom, iu 
tijelu svojem vidjeću Boga svojega« (Job, 19, 25 i 26). Isukrst izrijekom 
kaže: »Ne čudite se ovomu, jer ide čas u koji će svi koji su u grobovima 
čuti glas Sina Božjega i izići će koji su učinili dobro na uskrsnuće života, 
a koji su učinili zlo na uskrsnuće suda« (Iv. 5, 28 i 29). Sveti Pavao 
dokazuje tu istinu iz uskrsnuća Isusova. Svi su kršćani — veli on — 
jedno mistično tijelo kome je glava Isukrst, pa ako je uskrsnuo Isukrst 
koji je glava, treba da uskrsnu i uda, tj. kršćani i svi ostali ljudi. »A ako 
se propovijeda da je Krist uskrsnuo od mrtvih, kako govore neki među 
vama da nema uskrsnuća od mrtvih? Ako nema usksnuća od mrtvih, to 
nije ni Krist uskrsnuo« (I Kor. 15, 12 i 13). 

Sveti Pavao ovako opisuje pravednika poslije uskrsnuća: »Sije se u 
vaspadljivosti, ustaje u neraspadljivosti. Sije se u sramoti, ustaje u slavi. 
Sije se u slabosti, ustaje i sili. Sije se tijelo tjelesno, ostaje tijelo du- 
hovno« (I Kor. 15, 42—44). Iz tih riječi razabiremo da će tijelo svetaca iza 
uskrsnuća imati neke odlične osobine kojih ono nema u ovom životu. Ono 
će biti 1 neraspadljivo i stoga slobodno od svih bolesti i smrti; 2 
sjajno, tj. slobodno od poroka i zlih sklonosti; 8 okretno, tj. neće 
osjećati umora ni sporosti vršeći volju duše i4 duhovno, jer neće obav- 
ljati fizioloških funkcija i biće po svojim osobinama slično duhu. Takvo 
tijelo pravednika Crkva naziva preobraženim tijelom. 

Tjelesa prokletnika biće također neumrla, ali neće imati spomenutih 
osobina, nego mijesto njih druge koje će umnožavati i onako teške nji- 
ove boli. 

Razum o uskrsnuću tijela. Neki protivnici katoličke vjere kažu da 
se nauka o uskrsnuću tijela protivi razumu, i to s dva razloga. 1 Ima 
ljudoždera koji jedu ljudsko meso. I tako ista tvar pripada u različno 
vrijeme različnim osobama. Budući da iza uskrsnuća isto tijelo ne može 
pripadati različnim ljudima, slijedi da neki od njih neće imati svoje 
vlastito tijelo. 2 Ljudi živu i umiru, a poslije smrti raspadaju se u tvarne 
čestice kojima se hrane biljke i životinje. Te bilike i životinje služe 
kasnije za hranu drugim ljudima, i tako iste tvarne čestice koje su bile 
jedanput u nekim ljudima, postaju kasnije dio tijela drugih ljudi. Iza 
uskrsnuća iste čestice ne mogu pripadati različnim ljudima, pa stoga 
neki od njih neće imati svog tijela. Iz toga slijedi da se nauka 0 
uskrsnuću protivi razumu i znanosti. ' 

Katolička nauka na to odgovara: Dogma o uskrsnuću tijela ne 
protivi se razumu ni znanosti, nego se radije s njima slaže. 

1 Ne protivi se razumu ni znanosti. Ona bi se doista protivila, kad 
bi učila da će ljudi uskrsnuti sa svojim materijalno istim tijelom, tj. sa 
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potpuno istim česticama s kojima oni umru. Ali Crkva to ne traži da 
vjerujemo, već to da će ljudi uskrsnuti sa svojim formalno istim tijekom. 
To će reći: Duša će vezivati molekule svoga tijela među sobom na isti 
način kako ih je vezivala i za života, pa će stoga tijelo imati u svemu 
onaj isti oblik koji je imalo i prije smrti, i stoga duša neće u njemu naći 
nikakve razlike od pređašnjeg tijela. Ta formalna istovjetnost biće do- 
statna da tijelo iza uskrsnuća bude isto koje je bilo za zemaljskog života, 
jer i za vrijeme zemaljskog života mijenjaju se više puta molekule, našeg 
tijela tako da čovjek već od dvadeset godina nema u svom tijelu nijednu 
česticu što ju je imao kao dječak od 10 godina. Pa ko će stoga reći da 
njegovo tijelo za cijelog života nije ostalo isto? Katolička, da':le, nauka 
o uskrsnuću tijela nimalo se ne protivi ni razumu ni znanosti. 


2 Ta nauka pristaje ljudskom razumu. Pristaje i sa strane Božje i sa 
strane čovječje. Pristaje sa strane Božje, jer će uskrsnućem Bog pokazati 
svoju neizmjernu moć, a ujedno i pravednost koje će i tijelu dati vječnu 
nagradu ili kaznu za njegovo sudjelovanje u životu. / s obzirom na 
čovjeka uskrsnuće pristaje razumu. Tijelo je za života bilo nerazdruživ 
pratilac duše, pa je stoga pravo da oni budu zajedno i u vječnosti. Os'm 
toga, tijelo je za života drug duše u patnjama i borbi pa je stoga pravedno 
da oni budu drugovi i u veselju i pobjedi, ili porazu. 


S 84 SVRŠETAK SVIJETA I OPĆI SUD 


Svršetak svijeta. Vjera nas uči da će nestati sadašnjeg svijeta, i da 
će ria njegovo mjesto doći novi. Sveti Petar piše: »Doći će dan Gospodnji 
kao tat, u koji će nebesa s velikom bukom proći, a počela će se od vatre 
rastopiti i zemlja i djela što su na njoj, izgorjeće... ali čekamo po 
obećanju njegovu novo nebo i novu zemlju« (II Pet. 3, 10 i 13). 


Vjerska nauka o svršetku ovog svijeta i postanku novog ne protivi se 
nijednom znanstvenom rezultatu. Pa i astronomija iz nekih činjenica za- 
ključuje da će mnoga nebeska tjelesa zajedno sa zemljom izgubiti svoj sa- 
dašnji oblik i dobiti drugi, jer se i nebeska tjelesa na svoj način rađaju, 
žive i umiru da iz njihovih atoma onda nastanu nova svemirska tjelesa. 
17 svemirske magle (prema Kant-Laplace-ovoj teoriji) razvilo se Sunce sa 
Zemljom i ostalim planetama, pa se može dogoditi da se oni sukobe s dru- 
gim svemirskim tjelesima i da u tom sukobu pretrpe požar koji bi ih 
smjesta pretvorio u svemirsku maglicu od koje su oni i postali. Takovih 
sudbinskih požara u svemiru astronomi već zabilježiše. Bilo kako mu 
drago, očito je da se astronomija ne protivi vjerskoj nauci, 

Vrijeme svršetka svijeta nije nikomu poznato, osim samom Bogu. 
Spasitelj izrijekom veli: »O danu onom i času niko ne :zna, ni anđeli 
nebeski, nego samo Otac moj« Isukrst je, doduše, objavio neke 
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znakove (pripovijedanje evanđelja po svemu svijetu, dolazak antikrista, j 
mnogih lažnih proroka, velik otpad od vjere i pokvarenost u svijetu, obra. 
ćenje Židova i neka strašna znamenja na nebu i zemlji), ali samo po nekim 
od njih ne može niko zaključiti da je blizu svršetak. Stoga Je neopravdano 
i besmisleno računanje nekih sekta koje uče da će naskoro biti sudnji dan 
(adventisti, nazareni). 

Razlozi općega suda. Ima više razloga radi kojih će biti opći sud, 
na kom će Isukrst suditi svim ljudima. Apostol Pavao piše: »Valja 
nam se svima javiti na sudu Kristovu da primi svaki što je učinio tijelom, 
bilo dobro ili zlo« (II Kor. 5, 10). 

Razlozi općeg suda. Ima više razloga radi kojih će biti opći sud. 

1 Bog hoće njime da proslavi svoju beskrajnu mudrost i pravednost. 
Ljudi koji za života nisu mogli da shvate tajnih putova Providnosti, pa 
su se stoga na nju tužili i prigovarali, upoznaće u taj čas sva, pa i naj- 
skrovitija ljudska djela i njihovu unutarnju vrijednost; shvatiće mnogi 
razlog Božjeg djelovanja i uvidjeće kako je mudro radila Božja Provid- 
nost. Oni koji nisu mogli razumjeti Božju pravednost gledajući grešnike 
često u veselju i izobilju, a pravednike u svakojakim tjeskobama, moraće 
priznati: »Pravedan si, Gospodine, i pravedan je sud tvoj« (Ps. 118, 137). 

2 Bog hoće da na posljednjem sudu proslavi Krista. On koji je 
nekoć bio »Židovima sablazan, a poganima ludost« (I Kor. 1, 23) biće 
tada i kao čovjek proslavljen pred svim ljudima kao vrhovni kralj i sudac 
čovječanstva, jer će »Otac sav sud dati Sinu da svi poštuju Sina kao što 
poštuju Oca« (Iv. 5, 23). 

3 Bog, najzad, hoće da na posljednjem sudu javno proslavi pra- 
vednike, a smete grešnike. »Tada će bezbožnici stenjati od tjeskobe duha 
govoreći: To su oni kojima smo se nekoć smijali i rugali. Mi lude, držali 
smo njihov život za mahnit, a konac njihov za nečastan. Pa gle, kako su 
sada pribrojeni među sinove Božje i baština im je među svetima 
(Mudr. 5, 3—5). 

Postupak općega suda. Najprije će doći sudac Sin čovječji (Isukrst) 
u oblaku sa velikom silom i slavom (Lk. 21, 27). A »kad dođe sješće na 
prijesto slave svoje: I sabraće se pred njim svi narodi, i razlučiće ih 
jedne od drugih kao što pastir razlučuje ovce od jaraca. I postaviće ovce 
s desne strane sebi, a jarce s lijeve. Tada će reći kralj onima što će mu 
biti s desne strane: Hodite blagoslovljeni Oca moga i nasljedite kra- 
ljevstvo koje vam je pripravljeno od postanka svijeta. Tada će reći i 
onima koji će biti s lijeve strane: Idite od mene prokleti u oganj vječni 
koji je pripravljen đavlu i anđelima njegovim... I ovi će ići u muku 
vječnu, a pravednici u život vječni« (Mt. 25). 
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Drugi dolazak Spasiteljev opisan je u Sv. Pismu kao dolazak velikog 
kneza koga prati velika pratnja (anđela) i glasovi truba. Te i još neke 
riječi Sv. Pisma o posljednjem sudu nije baš potrebno tumačiti doslovno. 
»Vjerovatnije je da će čitav sud biti samo u duhu, a ne kao usmena 
rasprava, tako ispitivanje krivnje, optužba, preporuka dobrih i osuda« 
(Sv. Toma). | 

Stalno je pak to da će se proslavljeni sudac Isukrst pojaviti u velikoj 
svojoj slavi pred svim ljudima, i oni će tada osjetiti svu veličinu nagrade 
ili težinu kazne koju im je za vjekove odredila Božja pravednost. 
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& Poglavlje: O čovjeku 
7 Čovječja narav o ao? 
28 Narav i svojstva duše 
3 29 Neumrlost duše ŠA 
30 Jaz među čovjekom i žieniletum 
; 1 Jedinstvo ljudskog roda 
32 Drevnost ljudskog roda 
33 Naučavanje vjere o podrijetlu Zoršviki 
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vanjem s obzirom na podrijetlo čovjeka? 
36 Pravednost i svetost prvog čovjeka 
37 Istočni grijeh prvog čovjeka 
38 istočni grijeh Adamovih potomaka 
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S 46 Isukrst ima ljudsku narav: On je čovjek ' 
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8 48 Tajna utjelovljenja pred razumom 
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1 Poglavlje: O Milosti 
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56 Djelatna milost 
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77 Posljednja svrha čovjeka 

S 78 Smrt i posebni sud 
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Nebo eve 
Općinstvo svoditi 
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